GUlA PARA ENTENDER EL NUEYO TESTAMENTO

I. Cosas que es conveniente saber para entender mejor el mun-
do del Nunevo Testamento.

II. El fundamento del Nuevo Testamento, Jesiis de Nazarer:
écomo podemos concebir hoy que fue la vida y obra del Jesis de la
historia?

IIT. Las primeras reinterpretaciones de Jesis: desarrollo histérico
de las ideas, ritos e instituciones en los primeros momentos incluido
Pablo de Tarso.

IV, Visién de conjunto del resto del Nuevo Testamento. Claves
de lectura de estos escritos y de las cuestiones en ellas implicados.

Tenemos motivos sobrados para ser moderadamente optimistas en
cuanto a las posibilidades de comprensién del Nuevo Testamento... a
pesar de los muchos siglos pasados desde su composicion. Con un poco
de esfuerzo es posible estar seguros de que se entienden suficientemen-
te bien las lineas generales del pensamiento de cada una de las obras
de esta coleccion, Gracias a la aplicacién sistemdtica y consecuente de
los métodos que historiadores y filélogos han ido desarrollando en los
filtimos doscientos afios en el estudio de los libros de la Antigiiedad es
posible hoy acercarse y comprender bien qué sentido tiene cada texto
del Nuevo Testamento primero en si mismo y, en segundo lugar, en el
dmbito o contexto de la historia del cristianismo primitivo.

Por el contrario, algunos creyentes opinan que al ser el Nuevo
Testamento un libro sagrado, «inspirado», no se le pueden aplicar
las técnicas untilizadas para la interpretacion de otros textos antiguos,
no sagrados. 56lo deben ser leidos desde la fe, Solamente ésta es
capaz de desentrafiar el contenido sustancial del Nuevo Testamento,
su misterio casi insondable. O también: sélo tedlogos profesionales y
creyeiites pueden extraer de ellos la profunda verdad que contienen.
Pienso que algunos lectores expresarian asi estas ideas: écémo puede
pretender un aurtor gue sélo considera el Nuevo Testamento desde
un punto de vista histérico, racionalista v filolégico escribir una Guia
para entender el Nuevo Testamento? éCOmo va a ensefiar a entender
quien en realidad no entiende nada, pues no trae en consideracion el
elemento sobrenatural?

Adelantandome a estas posibles criticas responderia: utifizar para
el Nuevo Testamento las categorias de «misterio casi insondabler o
«verdad profunda alcanizable sélo por {a fe» serfa renunciar al uso de
la dnica facultad que tenemos para conocer, nuestra razén. Ademis,
estas afirmaciones no nos parecen correctas porque §i intentiramos
fundamentarlas estariamos razonando en circulo. La base de seme-
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INTRODUCCION

jante pretensién sole podria ser el argumento arriba expuesto: es-
tos libros no pueden ser examinados criticamente por ser sagrados.
Ahora bien, épar qué son sagrados? Porque son la palabra de Dios.
{Quién lo afirma? La Iglesia con todo su poder sobrenatural. ¢éDe
dénde obtiene la Iglesia este poder? Naturalmente, de haber sido
fundada por Jestis tal como afirman estos libros, Por tanto estos li-
bros apoyan su sacralidad en la voz y autoridad de la Iglesia, y ésta
fundamenta su poder en que asi lo afirman los libros sagrados y en
lo ocurrido con Jesis tal como en ellos se cuenta, El razonamiento es
un circuto perfecto: el cardcter sacro del Libro se fundamenta en la
Iglesia, y ésta obtiene su autoridad del Libro.

Queda, pues, claro que no podemos admitir este tipo de razona-
miento. No es sélo la teologia o la fe las que tienen una voz compe-
tentte para presentar ante el [ector del siglo xx1 [a plenitud de sentido
de estos rextos religiosos, sino sobre todo la investigacién literaria, la
filologia y el conocimiento de la historia de 1a época. Las afirmaciones
teolégicas entran también de lleno en el campo de la investigacién de
la historia antigua, ¢n concreto de la historia de las ideas, y por ello
no se escapan de las leyes cientificas que rigen una indagacién estric-
tamente histérica. Esta es la razén por la que las obras contenidas en
el Nuevo Testamento pueden y deben ser estudiadas sin necesidad
de pensarlas obligatoriamente como «inspiradas» y portadoras de una
revelacién, Son en primer lugar documentos informativos de una épo-
ca en la que los mensajes religiosos {y de otro tipo) se transmitian no
con la asepsia cientifica de hoy dfa, sino de acuerdo con las maneras
de aquellos momentos.

Asf pues, para lograr el objetive propuesto —primero entender;
luego juzgar— aplicaremos a las obras del Nuevo Testamento las mis-
mas técnicas que se utilizan para analizar otros textos legados por la
Antigiiedad, por ejemplo, las obras de Jufio César, de Tito Livio o las
de Epicteto y Tucidides. Gracias a ellas intentaremos extraerles toda
la informacién posible que ayude a su comprension. Las obras del
Nuevo Testamento son un producto humano e hijas de su tiempo;
solo se destacan entre las muchas obras que nos ha transmitido la
antigiiedad grecolatina y judia por la trascendencia cultural y religio-
sa que le han otorgado los siglos, en verdad infinitamente superior
a otros productos de ese mismo legado. Pero este hecho indudable
no afecta al modo de comprensién ni a los métodos que debemos
emplear para analizarlas y entenderlas.

Esta Guia intenta no asumir de antemano ningtin partido en pro
o en contra de la posibilidad de !a revelacién. Una vez bien entendi-
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dos los textos, cada lector adoptard ante ellos la postura que consi-
dere conveniente..., una postura que muchas veces se reservari para
el ambito de la intimidad. Debemos insistis, sin embargo: primero es
necesario entender; luego vendrd qué posicion se adopta ante los tex-
tos. Como paso previo e indispensable para una fe o una increencia
meditadas es preciso saber con seguridad qué es en realidad lo que
afirman escritos tan lejanos en el tiempo como fos que componen el
Nuevo Testamento,

El presente libro intenta ser lo mds claro y didéctico posible, y no
presupone en el lector ningiin canocimiento técnico previo. Si fuere
necesario emplear vocablos de la terminologia cientifica, se procu-
rard explicarlos en el texto mismo, o bien el lector encontrard una
aclaracién de ellos en el glosario impreso al final del libro. Ya de
antemano pido excusas a los especialistas de la materia —si este libro
cae por casualidad en sus manos— por el afdn de explicar y aclarar
incluso cosas que eilos considerarin bdsicas o elementales.
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PARA ENTENDER EL NUEVO TESTAMENTO



Capitulo 1

¢QUE ES EL NUEVO TESTAMENTO?

El Nuevo Testamento es un conjunto de escritos de origen y cardcter muy
diferentes que unidos entre si forman la parte principal de la Biblia cristiana.
Es a la vez un libro y un conjunto de libros. Na es una obra simple, unitaria,
sino un complejo de escritos que a menudo no concuerdan entre si: cada una
de sus partes muestra a veces ideas diferentes. El Nuevo Testamento es un
fibro de historia, pero ante todo de propaganda de una fe. A los ojos de los que
na camparten esta fe el Nuevo Testamento es una tiiezcla de historia, leyendus
y miltos de contenido religioso.

La tradicion cristiana considera las 27 obras contenidas en el Nuevo
Testamento como «sagradas». Son la plasmacién de la dltima revela-
ci6n divina, la «palabra de Dios», que tomé cuerpo por escrito entre
la mirad del siglo | y los primeros afios del 1 de nuestra era. Como
escrito de propaganda de una fe concreta, el Nuevo Testamento trata
de convencer al lector de que dentro de €l se encuentra la verdad, y
que si se cree en ella se consigue la salvacién.

* El Nuevo Testamento es un conjunto voluntariamente predeter-
minado y excluyente. En el capitulo tercero veremos en sus lineas
esenciales como se llego a precisar qué obras cristianas —entre mu-
chas— debian tenerse por «sagradas» y cudles no, es decir, cudles for-
man y cudles no ¢l Nuevo Testamento y por qué. En principio y por
si mismas, es decir, sin esa calificacién o etiqueta externa, la mayoria
de los escritos del Nuevo Testamento no se presentan como «palabra
de Dios», sino como narraciones de unos hechos controlables por la
historia, como explicaciones teolégicas de [os mismos o como escri-
tos de citcunstancias (cartas) entre dirigentes cristianos y sus fieles.
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» Bl Nueva Testamento es cast todo él una produccidn andnima.
Aunque cada una de sus 27 obras lleva el nombre de un autor, en
realidad tal atribucién es engafiosa: o bien nada sabemos de tal autor,
o bien la atribucién es errénea. Solo siete cartas {1 Tes, 1 v 2 Cor,
Ef, Flp, Gil y Rom) llevan la marca de un mismo escritor que nos es
relativamente bien conocido: Pable de Tarso. La Iglesia antigua no
tuvo especial afan critico o histérico por determinar con exactitud s
los nombres de autor atribuidos al resto de las obras contenidas en su
canon de Escrituras eran en verdad sus auténticos autores.

+ Al no ser un libro compacto, redactade por un autor tinico, sino
un conjunto de obras muy diferentes entre si en estilo, lengnaje, gé-
nero literario y proposito, el Nuevo Testamento contiene en si mismo
una tension entre la unidad y la diversidad. Un observador exterior y
poco respetuoso podria estar tentado de calificarlo como «cajén de
sastre», En realidad, el Nuevo Testamento no es mis que el reflejo de
fa diversidad del cristianismo primitivo, aunque dentro de una cierta
unidad. Por otro lado, esta diversidad se corresponde, comeo veremos
{pp- 98ss), con la diversidad del judaismo mismo del que procede el
cristianismo. La diversidad aparece reflejada incluse en el género y
estilo de los libros que componen el Nuevo Testamento. Hay dentro
del Nuevo Testamento un libro de historia, los Hechos de los ap6s-
toles; hay «biografias» al modo de la época, como los evangelios;
hay cartas apasionadas y combativas, como la Epistola a los Gélatas,
y otras mds tedricas como la dirigida a los Romanos; otras de muy
poca doctrina teolégica y mucho de exhortacién como la Epistola
de Santiago, u otras simplemente polémicas como la de Judas. Hay
partes de visiones y revelaciones del mas alld, como el Apocalipsis de
Juan, v hay finalmente otros escritos de variada textura que se pre-
sentan normalmente como circulares a diversos grupos de cristianos,
y que discuten tanto nociones teoldgicas como problemas pricticos:
Epistolas pastorales.

« Al ser el Nuevo Testamento un conjunto de obras de enfoques di-
ferentes, no es de extranar que el lector detecte entre ellas tensiones y
divergencias teoldgicas, incluso contradicciones. Cada obra, o a veces
bloques de obras, presentan su propia opcidn ideolégica. Asi, por
ejemplo, hay un abismo entre la concepcién de la fe de las Epistolas
a los gdlatas y romanos v la de la Epistola de Santiago; o se perciben
muchas diferencias, casi insalvables, entre las imégenes de Jesis de
los tres primeros evangelios v la del Evangelio de Juan. Igualmente
el pensamiento sobre la Iglesia, el matrimonio, o el retorno de Jesus
como mesias y juez final (la «parusia»} no es el mismo, ni mucho
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menos, en las cartas auténticas de Pablo y en las compuestas en su
nombre por sus discipulos (por ejemplo, las Epistolas pastorales).

»  Ef Nuevo Testamento no representa avin plenamente la ortodoxia de
la Gran Iglesia. Esta se ird formando poco a poco precisamente como
fruto en gran parte de la constitucién misma del Nuevo Testamento
como canon ¥ de una interpretacidn de €l forzadamente unitaria, El
firme modelo organizativo que se impone en buena parte de la Iglesiaa
partir de mediados del siglo 1t (un superintendente, el «obispo», al fren-
te de un consejo de ancianos o «presbiteros», auxiliados por un conjun-
to de ayudantes, «didconos») ayudard mucho a la estructuracian de la
ortodoxia... que aiin tardar siglos en imponerse de modo firme,

¢ Las obras del Nuevo Testamento tienen al menos cuatro caracte-
risticds en corntin;

Primera: sus autores fueron todos judios, del siglo 1 de nuestra
era. Se podria discutir el caso de Lucas, autor del tercer evangelio y
los Hechos de los apdstoles, pero lo mas probable es que al menos
fuera un «prosélito», un convertido al judaismo con muy buenos co-
nocimientos de él, El Nuevo Testamento es, por tanto, un producto
judio y pertenece de lleno a la historia de la literatura judfa, aunque
sea novedoso en parte dentro de ella. Cuanto mejor conozca el ju-
daismo del siglo 1 mds facil serd para un lector potencial del Nuevo
Testamento entender este corpus.

Segunda: su entorno socioldgico ¢ histdrico es el Mediterrdneo
oriental del siglo I, una época efervescente en lo eeligioso que gene-
r6 muchas ideas novedosas. Es necesario, por tanto, situarse en este
ambiente.

Tercera: todos sus autores escribieron en griego con mayor o
menor elegancia. Algunos eran de lengua materna aramea, y eso se
trasluce en su modo de redactar y en sus ideas, pero todos estan
conformados de algin modo por la mentalidad griega que va unida
a la lengua y su uso. En este sentido el Nuevo Testamento pertene-
ce también por derecho a la historia de la literarura griega. Es un
productojudio v, a la vez, un producto griego. Esta mezcla influird
profundamente en la teclogia del Nuevo Testamento.

Cuarta: todos los autores intentan explicar el mundo y el ser
humano en su relacién con Dios a través de la fe en una misma per-
sona, Jesis de Nazaret. Jesiis es el mesias verdadero, el Hijo de Dios,
aunque cada autor puede divergir de los otros en cémo entiende
concretamente ese mesianismo y esa filiacién divina.

*  El Nuevo Testamento es interpretacién de hechos en clave sobre-
natural: presenta una serie de hechos y los interpreta como la acci6én
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definitiva de Dios para salvar al ser humano. Ninguna pigina del Nue-
vo Testamente es pura historia: no ofrece los hechos susceptibles de
una investigacién histérica por si mismos, por €l interés mismo de lo
ocurrido. Lo que le importa a cada autor de este corpus es lo que nos
dicen esos hechos sobre el plan de Dios y la historia de la salvacién.

El niicleo de la vida de Jesis, y por tanto del Nuevo Testamento,
lo constituyen los hechos siguientes: un maestro galileo del siglo 1,
antiguo discipulo de Juan Bautista y que luego funda su propio gru-
po, atrae a las masas con su proclamacién de que el reino de Dios se
acerca a toda prisa. Pasé un cierto tiempo predicando esa venida del
reino de Dios en Galilea. Mucha gente fue tras él no sélo por su doc-
trina sino porque era también un sanador y un exorcista, como algin
que otro rabino de su época. Luego subié a Jerusalén a completar su
predicacion y alli lo prendieron las autoridades porque perturbé el
funcionamiento del Templo y predijo que Dios Jo sustituirfa por otro
nuevo. Las autoridades lo mataron al considerarlo peligroso para el
orden piiblico tanto desde el punto de vista de las estructuras judias
como de las romanas.,

La interpretacién de esos hechos por parte del Nuevo Testamen-
to es la siguiente en lineas generales: ese maestro de Galilea es en
realidad el Hijo de Dios, el mesias tan ansiosamente esperado; segiin
el Cuarto Evangelio, es la Palabra, el Logos de Dios que existe desde
siempre y es Dios. Su doctrina es la transmisién de la voluntad divina
a los hombres para la salvacién de éstos. El Diablo se opone a ese
plan de salvacién, pero es derrotado en toda la linea por Jesiis mismo
que demuestra con sus milagros y curaciones que Satands tiene poco
que hacer cuando el reino de Dios impere sobre la tierra, Pero el plan
divino incluye el sacrificio del anunciador v mediador de ese Reino.
Las autoridades terrenales, judias y romanas, impulsadas por el Dia-
blo, lo prenden v lo crucifican. Pero esa aparente victoria es su derro-
ta. En realidad lo que ha pasado ¢s que se ha consumado un sacrificio
de la victima perfecta: un ser a la vez divino y humano que con su
muerte ha expiado ante Dios (es Dios) los pecados de todos los hom-
bres {es hombre). La humanidad queda reconciliada con Dios gracias
a este sacrificio tinico. Pero la victima no muere definitivamente, sino
que resucita. Queda asi claro que no es simplemente un hombre, sino
un ser que pertenece al 4mbito de lo divino. El hombre puede par-
ticipar de la resurreccién de Jesis y apropiarse de los beneficios de
la salvacién si tiene fe en que esos hechos aparentemente banales (fa
crucifixién por los romanos de un sujeto peligroso..., hecho repetido
centenares de veces en Palestina) tienen otro significado.
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A los ojos de un intérprete de fuera hay una notable diferencia
entre lo acaecide y lo interpretado. Para la critica racionalista esta
interpretacién de los hechos ofrecida por el conjunto de las obras
del Nuevo Testamento es puramente mitica y sin base. Lo iinico que
deberia hacer ia ciencia historica —dice— es constatar los hechos in-
controvertibles. Todo lo demds pertenece al reino de la especulacion,
de la leyenda y del mito. Para el creyente, sin embargo, esa interpre-
tacién no es mitica. Considerarla como tal es ofensiva y simplemente
un a priori: es negar por sistema [a existencia de lo sobrenatural y la
intervencidn de Dios en la vida humana. La interpretacién de los he-
chos en torne a Jesis como historia de la salvacidn es una posibilidad
real de fa historia misma. Las dos posturas son antagénicas. Pero para
defender una u otra lo primero que debe hacerse es entender bien la
base sobre la que se discute, el Nuevo Testamento.

Esta Gufa considera importante insistir en que el Nuevo Testa-
mento no es un libro de histotia sino con muchas reservas. El Nuevo
Testamento es, por una parte, la informacién més antigua sobre los
acontecimientos que fundaron y constituyeron el cristianismo. Sobre
todo los Hechos de los apdstoles, los evangelios y secciones de algu-
nas cartas, pretenden ser ¢l relato de hechos realmente acaecidos. De
ello no cabe duda. Pero, por otra parte, ¢l Nuevo Testamento es ante
todo el testimonio de una fe, el testigo de unas creencias y la procla-
macién de ellas. A la vez es una exhortacién a adherirse a ellas, De
este hecho se deriva una consecuencia importante: como testimonio
de fe es muy posible que los hechos que narran esos textos estén
vistos a través de las lentes de esa fe, lo que implica una cierta distor-
sioén, Ofras personas, creyentes de otras religiones, hubieran percibi-
do los mismos hechos de otro modo. Ese grado de subjetividad de
fos autores, propagandistas de sus creencias, tiene que ser tenido en
cuenta a la hora de entender e interpretar sus relatos,

Nuevo Testamento, leyenda y mito

Parte de las historias y narraciones del Nuevo Testamento pueden
considerarse legendarios, por ejemplo, algunos de los relatos de mi-
lagros de Jestis que van en contra de las leyes fundamentales de la
naturaleza, como el caminar sobre las aguas {Mc 6,45-52) o la multi-
plicacién de los panes (Mc 6,34-44).

Segiin muchos intérpretes, el Nuevo Testamento contiene tam-
bién mitos puesto que la mayor parte de los hechos sobrenarurales
sélo son expresables por medio de afirmaciones miticas. Segin la
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moderna sociologia, un mito €s una narracién que «versa sobre un
tiempo decisivo para el mundo, en el que intervienen agentes sobre-
naturales que comvierten una sitnacion inestable en estables. El mito
es un texto que tiene un «poder legitimador que funda o cuestiona
una forma de vida social». Al mito subyace una «mentalidad o estruc-
tura mental»> plasmada en narraciones que «suponen otra manera de
ordenar el mundo en formas intuitivas y con arreglo a unas catego-
rias» (Theissen, pp. 16, n. 5 y 41).

Pongamos un ejemple de mito. En el capitulo 12 el autor del Apocalipsis
afirma haber visto una gran senal ¢n el cielo: una mujer, vestida de sol, con
la luna bajo sus pies y coronada de doce estrellas, da a luz al mesias, un hijo
var6n que ha de regir al mundo entero. Entonces aparece una gran serpiente
roja, de color de fuego, con siete cabezas y diez cuernos que persigue a la mu-
jer y trata de devorar a su hijo. Es usual interpretar a la mujer como la Virgen
Maria; al hijo como el mesfas, Jesis, y a Ia serpiente como Satands que per-
sigue a muerte al Redentor y a sus seguidores. Ahora bien, parece evidente
que Marfa y su hijo no fueron perseguidos por monstruo alguno con tantas
cabezas. El autor del Apocalipsis estd utilizande agui un simbolo, un mito,
para expresar que ¢l Diablo, enemigo del reino de Dios, ha de perseguir a
Jestis y a sus seguidores. El mito esti utilizado para expresar una nocidn
religiosa. W. Bousset, un célebre estedioso del Nuevo Testamento de finales
del sigle x1X y de comienzas del Xx, afirmaba que ese mito recogido por el
autor del Apocalipsis es aiin mds complejo. Tras la leyenda de la Serpiente /
Anticristo se esconde un mito muy antiguo, un mite cosmogdnico, ¢s decir,
sobre Ja creacién del mundo y el dragén primordial, que prolonga sy sembra
hasta el final de este mundo. En esos momentos tendri lugar 1a revuelta del
monstruo maring primigenio que combatird contra el Creador al final de
los tiempos. Este mito, ligeramente transformado, es el que se recoge en el
Apocalipsis de Juan. En efecto —sostiene Bousset—, el autor de este escrite
afirma por medio del mito que en e! final de los tiempos no habra una lacha
entre un rey terreno e Israel, sino el combate directo de Satdn, el antiguo
dragén primordial, y Dios, que tiehe su trono en las akturas.

Para los creyentes de otras religiones, como, por ejemplo, el ju-
daismo v el islam {para nombrar s6lo a aquellas que en todo o en
patte se basan en el Antiguo Testamento) otros mitos que contiene el
Nuevo Testamento son:

+ El pecado original, cuya semilla se halla en Gn 3, pero que el
judaismo no desarrolls, sino s6lo Pablo.

* La encarpacién de un mesias divino y la virginidad de Maria.

* La concepcién de un redentor que desciende desde la esfera ce-
lestial, ejecuta el acto de la redencién en la tierra y asciende de nuevo
a la esfera celeste.
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* Laidea de que este redentor sea hijo de Dios en un sentido real,
ontolégico, no figurado,
* La muerte y resurreccion del Redentor; su ascensidn a los cielos.

Como se ve, practicamente todo el micleo esencial de lo nuevo
que aporta el cristianismo sobre el judaismo y que constituye el meo-
llo del mensaje del Nuevo Testamento es considerado mitico por los
creyentes de esas dos religiones importantes. Naturalmente, para los
creyentes cristianos estos eventos denominados mitos por los de fuera
son realidades histdricas, aunque conocidas en profundidad sélo por
la fe y la revelacién. Pero también los de dentro, los cristianos de
confestones no catdlicas, emplean el vocablo «mito» para referirse a
es0s hechos que los libros del Nuevo Testamento presentan como rea-
lidades indiscutibles. La cuestién no ¢s sencilla: hay ur intenso debate
desde el siglo x1x dentro del cristianismo mismo sobre el sentido en
que ha de entenderse la existencia de mitos en ¢l Nuevo Testamento.

Dos son los autores més influyentes desde el siglo Xix hasta hoy
que defienden la presencia de mitos en las narraciones del Nuevo
Testamento.

1. El primero es D. F. Strauss en su célebre Vida de Jessis de
1835/1836. Aunque este autor no explica claramente en ningtin lu-
gar de su obra qué entiende exactamente por mito, se deduce del
conjunto de su trabajo que para él el mito es la expresion narrativa
de una idea religiosa, la vestimenta ficticia ¢reada por la imaginacién
humana para describir una nocién religiosa, verdadera, interesante
o incluso vital. Los hechos narrados en los mitos no precisan ser
histéricamente ciertos tal como comiinmente se entienden (es decir,
acaecidos taf cual se narran), sino que se cuencan y escriben sélo para
vehicular un concepto,

Pongamos un ejemplo: la resurreccion de Lazaro en Jn 11, La exégesis de
la Iglesia desde la época primitiva hasta hoy afirma que el autor del Cuarto
Evangelio transmite una historia auténrica, algo que acontecié realmente.
La critica racional —argumenta Strauss— piensa que esta exégesis es infan-
til. Esa resurreccién no ocurrié realmente nunca ni es comprobable por la
historia. La critica racional, al comprender la l6gica interna de la formacion
de las historias evangélicas, llega a la conclusién de que la <historia» de la
«tesurreccién» significa sélo que la presencia de Jesds hace que el alma viva
realmente una vida espiritual verdadera. Es una «resurreccién» en cuanto es
un paso de una vida falsa, muerta, a otra auténtica,

Strauss daba por supuesto que los afios siguientes a la muerte de
Jesds habian sido muy fecundos en mitos sobre él, ya que la vida,

27



QUE ES NECESARIOD SABER PARA ENTENDER EL NUEVO TESTAMENTO

hechos y dichos del Maestro, por su indudable genio religioso, debié
provocar en sus discipulos una fuerte conmeocion. Por eso las genera-
ciones posteriores de cristianos glorificaron, ensalzaron e idealizaron
al personaje que amaban y adoraban entrafiablemente. En conso-
nancia con sus presupuestos, Strauss presentaba un nuevo método
de acercamiento al texto evangélico: prestar atencién a la funcion
creadora de mitos del ser humano ante lo grandioso. Precisamente si
se comprenden sus mecanismos y producciones, y se elimina lo que
siglos después se ve claramente que no puede ser vilido, se puede
intentar captar ¢l mensaje transmitido por esos mitos, que es el men-
saje de Jesis,

2. La siguiente manera de entender la relacién mito-Nuevo Tes-
tamento la marca la obra del teélogo R. Bultmann (muerto en 1977).
Este considera que el Nuevo Testamento transmite un mensaje vali-
do, pero expresado en un lenguaje mitico, incomprensible e invélido
para ¢l hombre de hoy. Por ello propuso su programa de «desmito-
logizacién del Nuevo Testamento» que permitiria comprenderlo en
su esencia y adaptarlo a los momentos actuales. Entonces el hombre
se enfrentaria a [o que Dios desea de €l y podria tomar al respecto
una decision. Segiin Bultmann, lo sobrenarural no es cognoscible por
el ser humano ni expresable con el lenguaje de la historia. «<Mito» es
toda narracién neotestamentaria que nos habla del «mds alld» —des-
conocido— utilizando términos y hechos de la vida presente, el <mds
aca», Por ello, siempre que aparezcan hechos sobrenarurales en el
Nuevo Testamento {por ¢jemplo, la encarnacién)} hay que clasificar-
los como «mitos», No son hechos reales, histéricos, sino modos de
expresién utilizados por los antignos para manifestar la existencia de
verdades espirituales. Bultmann es, pues, deudor de Strauss.

Pongamos un ejemplo. Segiin Bultmann, el Jesiis def Cuarto Evangelio es un
caso claro de concepei6n mitica que nada tiere que ver con el Jesis de la bis-
toria sino con el dogma cristiano. El autor de este evangelio utiliza fundamen-
talmente un mito gnéstico (cf, pp. 128 y 394) para reinterpretar la figura del
Jesiis palestino: una figura celeste es enviada por la divinidad desde €l mundo
de la luz, arriba, el cielo, hasta aqui abajo a la tierra, subyugada por poderes
demoniacos. La mision de ese Enviado es liberar a las almas de fos hombres,
que tienen su origen en el mundo luminoso, pero que se hallan desterradas en
esta tierra. Bl emisario diving adopta una figura de hombre y ejecuta las obras
de revelacién que le ha confiado la divinidad. El Emisario se revela a si mismo
por medio de sus afirmaciones {que comienzan con un «Yo soy») y consigue
que las almas se acuerden de su origen divino y aprendan el camino de retor-
no a donde habfan salido, el mundo de arriba. Una vez cumplida su misidn
reveladora, el Emisario asciende y vuelve de neevo a donde salis, el mundo
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celeste. Este mito ejerce luego una gran influencia en la historia del cristianis-
mo al ser admitido el Cuarto Evangelio en el canon de Escrituras sagradas.

El lector juzgari si le convencen o no estas aproximaciones a los
textos del Nuevo Testamento. Al menos, a la hora de comprender
qué es y qué representa el Nuevo Testamento deberia tener presente
que —desde diversas perspectivas— tal corpus de escritos no es so-
lamente historia, y gque muchos de sus intérpretes, incluso cristianos,
defienden que debe entenderse globalmente como una mezcla de his-
toria, leyenda y miro.

Observaciones sobre el modo como se imprime hoy
el Nuevo Testamento

El lector de hoy lee el Nuevo Testamento en un orden y disposicién
que viene desde muy antiguo. Esta ordenacién procede de los siglos
IV y v, v asi suele imprimirse el Nuevo Testamento desde la inven-
cién de la imprenta. Sin embargo, este orden es un tanto curioso y
en algiin aspecto puede despistar al lector y no ayudar en absoluto
a su comprensién del texto. Conviene gue éste tenga en cuenta lo
siguiente:

1. Lo primero que encuentra impreso el lector son los Evange-
lios, més los Hechos de los ap6stoles. Comao estas obras tratan de
Jestis y el autor que viene a continuacién, Pablo de Tarso, supone en
sus lectores el conocimiento previo de éste, de un modo espontineo
el lector tiende a creer que los Evangelios se compusieron primero,
cronoldgicamente, ¥ luego escribié Pablo sus cartas. Pero esto no es
asi, Como veremos, la primera composicién del Nuevo Testamento
es la Carta primera a los tesalonicenses, que fue redactada hacia el
51 d.C. De entre los evangelios, ef primero, el de Marcos, fue com-
puesto hacia el 70/71 d.C., y el iltimo, el de Juan, hacia el 90/100
d.C. Son, por tanto, cronoldgicamente posteriores. Seria ideal que ¢l
lector leyera las obras del Nuevo Testamento en orden cronolégico
de composicidn {en tanto en cnanto puede fijarse), puesto que ello
le ayudaria a comprender coémo el Nuevo Testamento es una obra
compleja que va evolncionando en sus doctrinas.

2. Ei Nuevo Testamento en su actual formato coloca en primer
lugar al Evangelio de Mateo porque se crefa antignamente que este
escrito fue el primero en ser compuesto, Hoy sabemos con relativa
certeza que el primero en redactarse fue el Evangelio de Marcos. Este
deberia ir situado en primer lugar.
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3. El orden actual del Nuevo Tesramento separa en partes dos
obras que eran una sola: el Evangelio de Lucas y los Hechos de los
apdstoles. Como veremos, fueron disociadas simplemente porque no
cabian en un rollo normal de papiro. Luego se confirmé la divisién
y se hizo costumbre ya que tenia un cierto fundamento: la primera
parte, el Evangelio, trara de fa accidn del Espiritu en Jesiis, mientras
que la segunda, los Hechos, aborda fundamentalmente la obra del
Espiritu en dos seguidores de Jesis: Pedro en la primera parte (mds
o menos hasta el capitulo 12), y Pablo en la segunda {mas o menos
desde el capitulo 13 en adelante). Por tanto, la divisién de la doble
obra de Lucas en dos secciones, que se imprimen distanciadas, puede
despistar al lector que olvida ficilmente gue una parte, el Evangelio,
no puede entenderse bien sin la otra, y a la inversa.

4. El formato actual separa también fisicamente cuatro obras en
el Nuevo Testamento que son el producto de una misma «escuela», a
la que denominamos «Grupo o Esciela de Juan» {cf. pp. 481ss). Estas
obras son: el Evangelio de Juan v las tres epistolas joh4nicas. Como
veremos, parece cierto que esas obras no fueron compuestas pot un
mismo autor, aunque a la vez parece también seguro que sus autores
pertenecen al mismo grupo teolégico, La separacion fisica de tales
obras en el orden normal del Nuevo Testamento tampoco ayuda a la
comprensién del fector.

5. El corpus paulino no estd dispuesto por orden cronoldgico
en nuestras ediciones del Nueve Testamento. Justamente la primera
epistola con la que se encuentra el lector es Romanos... ique es cro-
noldgicamente la dltima! En Pablo, al igual que en otros conjuntos
del Nuevo Testamento, es importante leer las cartas paulinas segiin
su orden temporal de composicidn, porgue Pablo va progresando en
su pensamiento,

La disposicién actual estd curiosamente ordenada por alge que
en si tiene muy poca importancia: el famanio de las cartas: de mayor
a menor seglin tres bloques: Rom, 1 Cor, 2 Cor, Gél / Ef, Flp, Col,
1 Tes,«2 Tes / 1 Tim, 2 Tim, Tt, Flm. Curiosamente esta disposicién
produce otros efectos nocivos como vemos a continuacién,

6. Dentro del corpus paulino la disposicion actual del Nuevo
Testamento mezcla en un cierto revoltijo cartas guténticas de Pablo
con otras que fueron escritas por sus discipulos («psexdonimas»; cf.
cap. 18). Asi, por ejemplo, Efesios, que tiene una mentalidad teoldgi-
ca particular, va colocada entre Galatas y Filipenses, que siguen una
misma linea teolé6gica.

7. Hay muchos autores gue sostienen que ayndaria mucho a la
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comprensién del Nuevo Testamento sacar a las Epistolas pastorales
{cap. 31) del lugar en donde estin colocadas y situarlas junto con las
denominadas «Epistolas catdlicas» o «universales» (Sant, 1y 2 Pe,
Jds), a la vez que se elimina de esa divisidn a las tres epistolas johdni-
cas que, como hemos indicado ya, forman un claro grupo aparte. La
colocacién actual dentro del corpus paulino —se argumenta— ayuda
poco a entenderlas bien.

8. Las llamadas Epistolas «catdlicas» o «universales», es decir,
dirigidas no a una comunidad pargicular de la Iglesia sino a modas, no
son en realidad «universales». Como veremos en los capitulos corres-
pondientes, al menos 3 Jn estd dirigida a una persona en concreto,
y 2 Jn y 1 Pe estan escritas para una o unas determinadas iglesias
particulares. Sélo el encabezamiento de 2 Pe y parcialmente el de
Sant (Heb no tiene encabezamiento y, por tanto, puede considerarse
«carta universal», aunque no fue compuesta por Pablo) hacen justicia
a esa ordenacién y agrupacién como «epistolas universales».

En sintesis: la disposicién u orden, y ¢l modo actual de imprimir
el Nuevo Testamento no ayudan precisamente al lector a entenderlo
bien. En los capitulos respectivos volveremos a hacernos eco de estas
observaciones ¢ intentaremos informar al lector de cudl seria el lugar
ideal de cada grupo de escritos en un «Nuevo Testamento» impreso
de una manera més acorde con la historia,
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Capitulo 2

COMO SE ESCRIBIO EL NUEVO TESTAMENTO

Al principio de su existencia los grupos cristianos tenian las mismas Escri-
turas sagradas que el judaismo, su religion madre, y no necesitaban otras.
Los primeros textos cristianos primitivos fueron carias, no evangelios. Estos
se compusieron mds tarde y hay qgue buscar las razones de su aparicion. A
la muerte de Pablo y otros apostoles sus discipulos continuaron escribiendo
cartas que editaron con los nombres de sus maestros, no los suyos propios.
Ademds de cartas y evangelios el cristianismo primitivo generd una historia
de la Iglesin (los Hechos de los apdstoles) y una literatura de revelaciones o
apocalipsis. Pero los originales de estas obras no se han conservadp. Todos
los escritos del Nuevo Testamento tal como se imprimen hoy son copias de
originales perdidos, lo gue da pie a preguntarnos: ;cdmo se componian y di-
Sundian los libros en la Antigiiedad? En este capitulo abordamos estos termas
desde un punto de vista sobre fodo formal y literario. Hubo muchos otros
factores histdricos y sociales que condicionaron decisivamente la gestacion de
las obras del Nuevo Testamento que se irdn tratando a lo largoe de los capitulos
siguientes.

Qué tipo de libros componen el Nuevo Testamento

Los primeros cristianos eran llamados «nazarenos» {(Hch 24,5). En
el transcurso de un breve tiempo, sin embargo, cuando la nueva fe
se extendid fuera de Palestina, en concreto en Antioquia de Siria, al-
guien inventd el nombre de «cristianos», derivado del griego christds,
que significa «ungido», «mesias». Asf pues, los primeros creyentes en
Jesus eran denominados «mesianistas». Eran por tanto un grupo o
«secta» judia, que se diferenciaba de los demas sélo porque afirmaba
que Jests, un crucificado, era el mesias. Estas gentes no tenian al
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principio una «Biblia» propia, sino que sus «sagradas Escrituras» ¢ran
las mismas que cualquier otro grupo judio. Y en realidad no necesi-
taban més.

No tener escritos propios tenia un cierto fundamento. En primer
lugar, Jesiis no escribi6 nada, ni tampoco ordend a sus discipulos que
compusieran [ibros para conservar sus palabras. Segundo, [os cristia-
nos primitivos no pensaban que estuvieran formando una nueva reli-
gion. Si se le hubiera preguntado a Pablo, incluso al final de su vida,
si €l estaba configurando una religién nueva, consideraria la pregunta
un disparate. El Apdstol habia dejado claro en su Carta a los roma-
nos, que los nuevos creyentes, incluidos los paganos, no eran mds
que un injerto en el olivo antiguo de la religidn judfa. Los creyentes
en Jesis se consideraban mds bien, lo mismo que los autores de los
manuscritos del mar Muerto, el verdadero Israel, continuador y per-
feccionador de la antigua y venerable religion de los antepasados. A
ese nuevo Israel se habrian de incorporar un cierto niimero de paga-
nos determinado por Dios y predicho por los profetas para constituir
el Israel entero a la espera del final de ia historia (cf. pp. 245s).

El nuevo grupoe pensaba que los dem4s judios habfan abandona-
do de hecho la Alianza con Dios, ya que rechazaban al mesias envia-
do. Y si [os cristianos eran el verdadero Israel, no necesitaban nuevas
Escrituras. Les bastaba con las que ya tenfan..., sélo que era preciso
interpretarlas correctamente, de modo que se descubriera cémo da-
ban pleno testimonio de Jesis, el verdadero mesias, el «cristo». Por
tanto, lo gue hoy llamamos Antiguo Testamento era la (nica Biblia de
los primeros nazarenos / cristianos, Poco a poco, sin embargo, en el
seno de los diversos grupos o iglesias, se generaron escritos internos y
para uso interno. Es probable que lo primero que pasé al papiro, per-
gamino o al cédice fue lo que mds se necesitaba para la predicacién o
proclamacién del mensaje sobre Jesis o «<evangelio»: suponemos que
cada predicador cristiano con posibilidades econémicas copid en una
especie de vademecum los dichos y sentencias de Jesiis que conside-
rara mas importantes, una relacién de sus milagros v quizds también
un florilegio de textos de la Escritura que probaban que el Maestro
era el mesias prometido.

Luego se generaron otros textos que expresaban puntos de vista
propios de la nueva «secta» judia que se iba distanciando de la reli-
gién madre por la radicalidad de sus convicciones religiosas sobre
todo en torno a la figura y misién de Jesns. S6lo muchos decenios
mas tarde algunos de estos escritos internos que daban cuerpo a las
ideas teoldgicas que se iban desarroflando dentro de las diversas co-
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literatura epistolar que lleva el nombre de Pablo, Pedro, Santiago,
Judas, etc., pero que hoy sabemos, apoyados en sélidas razones, que
no fueron escritos directamente por esos personajes, sino por sus
seguidores. Estos se consideraban tan unidos al maestro ya fallecido,
tan imbuidos de su espiritu, tan participantes de su mentalidad, que
no dudaron ni un momento en escribir en nombre de ellos. Esto tenia
la ventaja de dotar de mis autoridad a lo gue nacia de su modesta
pluma.

Este hecho plantea un problema que hoy dia considerariamos una
«falsificacién» {técnicamente se llama «pseudonimias, del griego psen-
dos y énoma, con el significado de «nombre falso»), pero que en el
murdo antiguo se veia con otros ojos. Apenas habia conciencia de en-
gafio, si es que existia en absoluto, ¥ este proceso de atribuir al maes-
tro los escritos propios era muy comiin en la Antigiiedad. Ejemplos
hay muchos: escritos falsos atribuidos a Orfeo, Pitigoras, Hipdcrates
o Platén. Tal hecho se juzgaba de otro modo y la mayoria de las veces
positivamente: podia ser un honor participar del espiritu del maestro
y escribir en su nombre. De esta cuestién y del problema teoldgico
que supone trataremos en el capitulo 18. Estas cartas de segunda (Ef]
Col, 2 Tes) o de tercera generacién {Heb Past Sant 1 y 2 Pe, Jds) tienen
ademds la caracteristica de que ya no abordan problemas tan inme-
diatos, sino que tratan de temas mds generales: por qué se retrasa la
venida del Sefior (la «parusia»); cdmo hay que organizar la Iglesia que
ha de vivir en el mundo durante este tiempo de espera (constitucidn
de cargos eclesiasticos}, cudles son las verdades que hay que creer y
cuiles no {delimitar el «depdsito de la fe»}; qué pasa con el grupo
cristiano cuando ya no existen ni Jerusalén ni el Templo; cusl debe ser
la posicitn de las mujeres en la Iglesia, los deberes de los j6venes y de
los ancianos en la comunidad ya bien constituida, etcétera.

A medida que las iglesias cristianas tenian que situarse en el mun-
do pues se retrasaba la venida de Jests como juez final, se generaron
de forma natural escritos de otra indole, no sélo cartas. Iban murien-
do los que habian conocido al Sefior, y los predicadores y catequistas
necesitaban tener reunidos dichos y hechos del maestro Jesiis con los
que confirmar su proclamacién esencial: la salvacién de la humani-
dad entera por la muerte en cruz del mesias. Como veremos en el
primer capitulo dedicado a los evangelios, se fueron formando de
este modo pliegos o breves notas sobre Jesiis, pequenas colecciones
de sus dichos, o de sus milagros, la historia de su pasion, etcétera,

Los estudiosos suelen situar esta época de recogida y seleccién
del material biogrifico sobre Jesis, que circntaba hasta el momen-

36




COMO SE ESCRIBIO EL NUEVO TESTAMENTO

to oralmente, hacia [os afios 50, y estiman que el primer evangelio
como tal, el de Marcos, se compuso unos veinte afios mds tarde, ha-
cia el 70. Es mds que probable que no se perdiera nada sustancial de
lo que afectaba a Jesus. A la vez es también probable que la seleccién
del material se hiciera en cada caso de acuerdo con su importancia
concreta respecto a los problemas especificos de las iglesias, aparte de
los intereses particulares de los coleccionistas de tradiciones.

Dos factores, entre otros, contribuyeron poderosamente a la ge-
neracién de una literatura «evangélica». Uno la entrada masiva de pa-
ganos en el grupo de seguidores de Jesits, que no lo habfan conocido
personalmente y que necesitaban ayuda e instruccién para compren-
der las costumbres y la teologia judias. En segundo lugar, dar un poco
més de cuerpo a la descarnada y un tanto abstracta teologia paulina,
que insistia continua y Gnicamente en ¢l significado y trascendencia
de s6lo dos hechos de la vida de Jestis, su muerte salvadora v su resu-
rreccion, pero que apenas, practicamente nada, hacia referencia a la
vida, dichos y hechos del Maestro.

Después del de Marcos, se escribieron otros evangelios. Lucas
dice en su «Prélogo» que fueron muchos los que «habian intentado
realizar una narracién ordenada de los acontecimientos que se habian
realizado entre nosotros», y que €l va a hacer un nuevo intento con
unos criterios de exactitud que los otros no habfan tenido o habian
practicado con menos rigor (Lc 1,1-4). Estos otros evangelios refle-
jaban con seguridad perspectivas diversas e interpretaciones sobre
Jesis segiin la comunidad en la que vivian sus autores. De entre to-
dos ellos la Iglesia seleccions sélo cuatro: los de «Mateor, «Marcoss,
«Lucas» y «Juan». En el capitulo siguiente indagaremos en el porqué
de esta seleccion.

Estos cuatro evangelios fueron, con toda seguridad, andnimos
desde el principio. Cada uno de ellos fue compuesto por un miembro
destacado de un grupo cristiano importante, pero el autor no puso su
nombre al principio de la obra. Sélo més tarde la tradicién eclesidstica
les asigné un autor, de los gue apenas sabemos algo mds que ¢l mero
nombre. A partir de sus puntos de vista, expresados a veces entre li-
neas en sus evangelios respectivos, deducimos con bastante seguridad
que es dificil que cualquiera de estos cuatro evangelistas perteneciera
de hecho a los discipulos inmediatos del Maestro. M4s bien eran
seguidores mds o menos directos de algunos de ellos y formaban par-
te de la segunda o tercera generacién cristiana. Las atribuciones de
nombres de autores a los evangelios son, pues, erréneas, pero tenian
la finalidad de dejar claro que la tradicion sobre Jesis se basaba en lo
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transmitido por testigos visuales. M4s tarde veremos cémo junto con
datos de esta «visualizacién» los autores de los evangelios mezclaron
interpretaciones teoldgicas nuevas de gran calado, que incluso llegan
a modificar la percepcitn de la figura de Jesiis.

El evangetio de Lucas, probablemente el terccro en componerse
entre los aceptados por la Gran Iglesia, tiene ademds la peculiaridad
de que en su segunda parte hace una suerte de <historia de la Iglesia»,
desde la ascensién de Jests hasta la llegada de Pablo a Roma como
prisionero por haber predicado la «Palabra». Se inventa asi el género
historiografico dentro del grupo cristiano, y de elio se deduce que el
autor escribia en el seno de una Iglesia que habia vivido ya un cierto
nimero de afios, por tanto desde una perspectiva desde la que se
podia tener una cierta visién histérica de conjunto. El autor de los
Hechos considera ya que el cristianismo es practicamente una nueva
religién, que ¢s saludable y nada ofensiva para el Imperio, que va
a durar muchos afios en este mundo ya que los planes de Dios han
programado un retraso de la venida de Jests, y que la Iglesia se ha
formado en continuacién directa de los hechos v dichos de Jesds y de
sus principales apdstoles, Pedro y Pabio.

Dentro del conjunto de nazarenos / cristianos habia grupos en los
que se vivia la esperanza de que Jests habria de volver muy pronto
a la tierra como juez y vengador de tanta injusticia, y para instaurar
definitivamente el reing de Dios. Entre ellos habia visionarios, que
estimaban haber recibido de lo Alto la contemplacién de esos dltimos
dias, que sabjan de los dolores del fin de los tiempos, de las luchas
finales entre Dios y Satanas y de las catdstrofes césmicas que prece-
derian a la venida de Jesus. Al ignal que ocurrié con los manuscritos
del mar Muerto, nacié en el grupo de los cristianos una literatura del
«final de los dias» o «apocaliptica» (apocalipsis es un vocablo griego
que significa «desvelamiento / revelacién») en la que se describian
estos momentos finales. En el Nuevo Testamento tenemos unas pocas
muestras de estos escritos: el capitulo 13 del Evangelio de Marcos
y otros lugares paralelas, y sobre todo el Apocalipsis de un profeta
llamado Juan. Ll primer esbozo de evangelio, hoy perdido, la deno-
minada «fuente Q» —que fue una de las bases de los evangelios de
Lucas y Mateo— (cf. cap. 12) tiene mucho de apocaliptica o, mejor,
contiene sobre todo material «escatoldgico» de Jestis (referente al
éschaton, el «final»).

Los cristianos, autores de textos apocalipticos, se unfan a una
tradicién bien consolidada dentro de su antigua religién, donde
abundaban las «obras apocalipticas» como el Libro de Daniel, el ciclo
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sobre el «profeta» Henoc, o los libros conocidos como IV Esdras y
II Baruc. Los escritos apocalipticos cristianos —de los que no to-
dos entraron luego en el canon de Escrituras, como el Apocalipsis
de Pedro— se generé dentro del grupo cristiano como fiteratura de
consolacién, de modo que con la esperanza del triunfo final, tan bella
y terriblemente descrito en esas obras, se lograran animos para sobre-
llevar el desprecio de la sociedad circundante e incluso las vejaciones
y la persecucidn.

Finalmente, también los cristianos generaron otro tipo de textos
mds tedricos sobre la nueva fe, sobre la importancia de la Iglesia,
sobre los planes de Dios para la salvacién de los gentiles, etc. Este fe-
némeno se produce cuando las iglesias cristianas en su conjunto inte-
riorizan el retraso de la venida de Jesds y se disponen a proporcionar
un mejor fundamento, con ideas teoldgicas s6lidas y bien pensadas,
a las creencias que de un modo difuso ya existen en sus comunida-
des. Ejemplos de ello son las cartas a los Colosenses y Efesios dentro
del grupo de seguidores del apéstol Pablo, la Carta primera de Juan
{que comenta temas del Cuarto Evangelio} y sobre todo la Epistola a
los hebreos. Esta fue en algtin tiempo atribuida erréneamente a Pa-
blo pero su autor es ciertamente otra persona, ni siquiera necesaria-
mente un discipulo directo suyo. Esta «epistola» es probablemente,
como veremos, una espléndida homilia bautismal puesta por escrito
y ampliada. En ella el autor diserta sobre la superioridad de Jestis
como sacerdote y victima a la vez, sobre su sacrificio tnico que hace
imitiles todos los demas y pondera la nueva interpretacion de la Ley
que Jests aporta. La venida y la muerte sacrificial de Jests instaura
una nueva alianza que supeta, complementa y sustituye a la antigua
alianza o ley de Moisés.

De este modo el grupo de los cristianos se fue dotando de una
literatura religiosa propia, que trataba y precisaba temas propios, al
principio una literatura de circunstancias o edificacidn, pronto textos
también de fundamentacion teoldgica de las nuevas perspectivas, De
entre estos escritos la Iglesia habria de entresacar aquellos que con-
sideré «sagrados», es decir, portadores de la palabra de Dios como
veremos en el capitulo siguiente.

Cémo se redactaban vy difundian los libros en la Antigiiedad

Los libros en la Antigiiedad que nos afecta, el siglo 1 de nuestra era, no
eran por regla general escritos por sus autores directamente. El autor
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dictaba casi siempre a un amanuense, ya de memoria, ya consultando
notas o esbozos redactados en pizarras, en maderas recubiertas de
cera o en trozos de pergamino o papiro. Como soporte fisico de la
escritura de libros y cartas corrientes se empleaba normalmente el
papiro. 56lo los ricos podian utilizar el pergamino, formado de pieles
de animales caros, como la vaca o la ternera, limpias o raidas del ve-
116n, bien estiradas y adobadas, hasta formar una superficie apta para
la fijacién de la tinta. Los grupos cristianos m4s solventes econdmica-
mente utilizaron también este material, sobte todo cuando el canon
de sus Escrituras propias estaba ya formado y se necesitaba difundir
los textos que llevaban el marchamo de sagrados.

El papiro «se elabora a partir de los tallos de la planta de la que
toma ¢l nombre, muy comin en el antiguo Egipto. Se cortaba en
tiras finas y se sobreponian unas a las otras en capas cruzadas hasta
formar largas tiras, que se enrollaban formando lo que en latin se
llamaba un volumen (‘un rollo, algo enrollado’). Se escribia gene-
ralmente por un lado, en varias columnas separadas por espacios,
que formaban los margenes. Se escribia sobre las fibras horizontales
(‘recto’); al enrollarse el volumen, éstas quedaban en la parte interior
del rollo» (Trebolle, Biblia, 95}. S6lo en casos excepcionales se es-
ctibia también por el exterior, las fibras verticales, e} «verso». Como
el papiro es un marerial débil (s6lo algunas partes de Egipto, de chi-
ma casi absolutamente seco, han conservado papiros antiguos) y se
deteriora rapidamente, es ficil comprender la necesidad de copiar
y recopiar cualquier texto que se considerara importante. Es claro
que en esta operacién podian producirse muilriples errores. El mal
estado de la fuente misma {por ejemplo, la no distincion clara de las
letras) podia conducir a equivocaciones. En la transmisién del texto
del Nuevo Testamento esta funcion de copia y recopia ha tentdo una
importancia extrema. De ello trataremos en e] capitulo dedicado a la
transmision hasta hoy del texto del Nuevo Testamento.

La forma de «volumen» o rollo tenfa su importancia a la hora de
determinar la extensién de un libro: no debia sobrepasar un deter-
minado nimero de vueltas del papiro, de modo que fuera manejable
y transportable. La manejabilidad y el tamafip fue una de las razones
por las que la obra de Lucas, concebida como una unidad en dos
partes, se dividiera luego en dos libros distintos, el tercer Evangelio
y los Hechos de los apéstoles, como si el autor los hubiera concebi-
do como dos entidades diferentes. Posteriormente, los cristianos irdn
abandonando el engorroso formato del rollo, y a mediados del siglo
1 se ird imponiendo el formato del cédice, al estilo de nuestros libros

40



COMO SE ESCRIBIO EL NUEYO TESTAMENTO

actuales, formado por hojas de papiro pequefias, dobladas y cosidas,
hasta formar cuadernillos que podian, a su vez, unirse unos detrds
de los otros. Hasta ¢l momento en el que los cristianos se deciden
a utilizar masivamente este formato, los cédices se reservaban para
escritos técnicos u obras de poca importancia. Desde luego no para
textos de indole religiosa, sagrados.

Debemos suponer que desde la muerte de Pablo comenzaron a
copiarse sus cartas y a distribuirse entre las comunidades mis afectas
a su persona. Igualmente es seguro que entre la masa de «evangelios»
que los distintos grupos y autores iba generando (a juzgar por lo
que dice Lucas en su prélogo y los fragmentos y titulos que nos han
llegado, entre el siglo 1y 11 se compusieron cerca de un centenar de
evangelios), los mis aceptables se fueron copiando y se intercambia-
ron entre las comunidades. Finalmente, otros escritos de circunstan-
cias, como las cartas de segunda y tercera generacion cristianas, se
recopiaron y se distribuyeron por lo menos entre un grupo amplio
de comunidades cristianas, aquellas a las que iban dirigidas gracias a
su tono mAas general,

Asi podemos imaginar con verosimilitud el proceso por el cnal
se fueron copiando y recopiando los textos venerados por los cris-
tianos hasta bien entrado el siglo 1. Es en este momento cuando fa
lglesia hubo de hacer una seleccién: éste serd el tema del capitulo
siguiente.
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Capitulo 3

COMO SE FORMO EL CANON DEL NUEVO TESTAMENTO

El cristianismo nace como grupo peculiar dentro de una de las «religiones del
Libro», es decir, de las que veneran un conjunio de textos que formar sus «sa-
gradas Escrituras». Un grupo sectario sdlo se constituye verdaderamente en
religion cuando Hene su propio lista de libros sagrados. ;Por qué se formd un
canon precise de 27 escritos sagrados y no otro? ; Por qué tardd tantos afios
el cristianismo en tener Escrituras propias? ; Qué motivos impulsaron a su
formacion? ;Fue todo de golpe o mds bien un proceso lente? ;Quién tomd la
decisidn? Na es filcil responder a estas preguntas, Los origenes i fundamentos
de este proceso se encuentran recubiertos por una espesa niebla. Parece como
si las iglesias primitivas hubieran pretendido ocultarnos expresamente esta
informacidn. Por suerte, el Nuevo Testamento es lo suficientemente amplio
y los documentos de la literatura cristiana de los dos primeros siglos son lo
suficientemente numerosos como para que podamos rastrear 1os motHvos y
formarnos ung idea relativamente precisa, aunque a modo de hipétesis, de
todo este proceso.

1. COMO SE FORMO LA COLECCION ACTUAL DEL NUEVO TESTAMENTO:
EL CANON DE LAS ESCRITURAS

La tradici6n cristiana no nos ha transmitido ningin texto claroe a este
proposito hasta finales del siglo 11, cuando el canon estaba ya prac-
ticamente formado. A finales del siglo 1y a lo largo del 11 hay sélo
indicios de este procesa crucial. Por tanto debemos confesar que gran
parte de lo que pueda decirse respecto a la formacién del canon de
Escrituras cristianas es una reconstruccién histérica hipotética.
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1. Elsignificado de la palabra «canon»

La utilizacién del término «canon» {y sus derivados, «canonizar», «ca-
nénico», etc.} para designar el bloque de escritos cristianos sagrados
es bastante tardio, del siglo m. Tiene sus inicios probablemente con
Origenes, en su Comentario al Evangelio de Mateo, compuesto hacia
el afic 244, Pero cuando este Padre de la Iglesia comienza a utilizar
sistemdticamente el vocablo «canon» ya existia de hecho un grupo
mas o menos bien formado de escritos sagrados cristianos, aunque
con algunas dudas. Por tanto, la concepcion y la palabra «canon» no
tiene en si nada gque ver con la existencia y el susgimiento del Nuevo
Testamento.

El vocablo griego kanén es un derivado de una palabra semitica,
kanna, de donde viene nuestra «cafia», que en ocasiones servia de
medida al carpintero o de guia al escribanc. Rdpidamente se deri-
v6 de esta aceprién un sentido metaférico doble. En primer lugar,
«norma», «regla», tanto en sentido ético como estético, literario o
religioso. Asi, desde mediados del siglo 11, la anrigna Iglesia comenzé
a hablar de «canon de la verdad», o «anon de la fe» para designar
una confesién de fe cristiana ortodoxa y también el «conjunto de
doctrinas generalmente aceptadas en la Iglesia». En este sentido, un
tanto polémico, se utilizé el vocablo para designar los decretos y dis-
posiciones de los concilios («canones conciliares»).

La segunda significacién metaférica desarrollada con el tiem-
po fue la de «lista», «relacién», «registro», es decir, lo equivalente
a «catdlogo». Asi, en ¢l concifio de Nicea (325} el t€rmino «canon»
significé una lista oficial de los clérigos que estaban adscritos a una
didcesis o iglesia..., de ahi se deriva el castellano «candnigo». Hacia
el siglo Iv comenzé a emplearse para designar la lista o registro de
libros sagrados, no tanto la medida, norma o regla de por qué cran
sagrados. Pronte empezd a designarse como «candnicos» a aquellos
libros santos y divinos que estaban en esa lista.

Anteriormente, como denominacion del conjunto de libros sagrados de los
cristianos se habia impuesto la expresion Nueve Testamento como correlate
del Antigro. Ambos conceptos, en el sentido de «alianza» (griego diathéke),
no en el de «iltimas volunradess», se encuentran en el corpus neotestamen-
taric ¥ aluden al capitulo 31 del profeta Jeremias que habla de una nueva
alianza. En el grupo de escritos sacros cristianos el acto del Sinai fue deno-
minado «antigua alianza», y la muerte de Cristo con sus efectos de salvacién
se designd «nueva alianza». A partir de aquf no era dificil que )a expresién
«Nuevo Testamento» / «Nueva Alianza» pasara mas tarde a significar el con-
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junte de libros que dan testimonio de ese acontecimiento salvador. éQuién
fue quien hizoe la trasposicién? No lo sabemos. Quizis Clemente de Alejan-
dria hacia el 190 (sus textos son discuridos}. Ciertamente un poco mas tarde
este significado aparece en Tertuliano y en Origenes.

La aparicién del uso literario de los conceptos «antigua y nueva
alianza» o «Antiguo o Nuevo Testamento» en una época, a finales del
siglo 1, en la que va existia una lista de libros sagrados cristianos, nos
indica también que el origen ¥ las causas de la formacion de ese cuer-
po de escritos como conjunto de textos no depende de la idea biblica
de una alianza nueva.

2. Las autoridades del cristianismo primitivo

El cristianismo antiguo se sentia muy seguro de sus ideas porque te-
nia autoridades que Je sefialaban ] camino. Eran las signientes:

a) La primera autoridad eran las Escrituras judias. Indicamos en
¢l capitulo anterior que el nueve grupo judeocristiano acepté sin mds
y como algo obvio el conjunto de libros que hoy llamamos «Antiguo
Testamento» como Escritura sagrada. Los judeocristianos que crefan
en Jesis como el mesias y se sentian el verdadero Israel pensaban que
ellos eran los que comprendian bien esas Escrituras que anunciaban
al mesias. Esas Escrituras eran suyas de verdad, pues proclamaban de
antemano lo que habfa ocurrido con Jests: fas profecias se habian
cumplido y la salvacién habia comenzado con Jesils. Ademds, como
el final def mundo estaba muy cerca, épara qué preocuparse de nue-
vos textos sagrados?

Estudiando las férmulas cémo los cristianos citaban estos textos
veterotestamentarios como sagrada Escritura podemos lnego saber
cudndo los escritos cristianos tienen el mismo rango que el Antiguo
Testamento. Si vemos que los cristianos emplean para sus escritos
las mismas férmulas de citacién que para el Antiguo Testamento, sa-
bremos que esos ruevos textos son tan sagrados como los antiguos.
Asi, si se emplea para introducir una cita de los evangelios o de Pablo
un encabezamiento como «Asf dice e Espiritu Santo» o «Asf dice la
Escritura» o «Como estd escrito» o el término «Escritura» {2 Pe 3,16,
unico caso en el Nuevo Testamento), sabremos que el texto de esa
cita neotestamentaria es tan sagrado como un profeta del Antiguo
Testamento o como la ley de Moisés.

b} La segunda autoridad era /g tradicidn sobre las palabras del
Senor. Ademas del Antiguo Testamento, los cristianos como grupo
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sentfan que la tradicién sobre las palabras del Sesior tenia valor de
norma. Durante su actividad como predicador profético Jestis habia
proclamado que hablaba con una autoridad similar a la de la Ley ju-
dia, puesto que sus sentencias no eran otra ¢osa que interpretaciones
sustanciales de esa misma Ley, que corregian, matizaban o enmenda-
ban otras opiniones de rabinos anteriores o contemporaneos. No es
extraio por tanto que la Iglesia primitiva rememorara las palabras
de su Sefor —al que, ademds, crefan vivo en espiritu entre ellos—,
hiciera uso de ellas en la predicacién oral, las reuniera en colecciones
y las citara al lado de la Ley y los Profetas considerdndolas de igual
altura espiritual.

¢) La tercera autoridad eran flos apéstoles y detrds de ellos los
maestros cristianos. Paralelamente a las Palabras del Sefior corrian
entre los cristianos sentencias de los «apéstoles» y primeros maestros
y profetas cristianos, que habian vivido con Jests o se habian unido al
grupo en los primeros momentos tras su muerte. Estas sentencias re-
producian palabras de Jesis o bien interpretaban la vida y el mensaje
del Maestro. Por tanto tenian también valor de norma.

d) La cuarta autoridad era el Espiritu de Jesis. Al parecer, la di-
reccién de las comunidades cristianas que no estaban integradas en
alguna sinagoga {cf. p. 95} se hallaba a cargo de maestros y apéstoles
itinerantes, pero también y, sobre todo, de profetas. Estos, conven-
cidos de la fuerza e inspiracion del Espiritu de Jesis que habitaba en
effos, reproducfan o interpretaban fas palabras del Sefior, las aco-
modaban a los momentos presentes y exhortaban a los fieles a la
perseverancia. Por medio de suefios y visiones del mundo futuro que -
se avecinaba, del fin del universo, de la venida del Hijo del hombre,
etc., reinterpretaban o creaban un cuerpo de «palabras del Sefior»
acomodadas a las necesidades concretas de la comunidad donde se
pronunciaban (cf. pp. 143s).

En sintesis: al principio de su andadura este conjunto de «au-
toridades» {Antiguo Testamento, palabras de Jesiis, tradicién de los
apéstoles y sus sucesores, el Espiritu) le bastaban como norma al cris-
tianismo primitivo. Sobre todo la conciencia de poseer el Espiritu, es
decir, que a trayés de los profetas comunitarios el Sefior hablaba y
ordenaba a la comunidad, tampoco favorecia la creacion de otra nor-
ma escrita. No existia por tanto en’el cristianismo primitivo ningin
ambiente, ningiin condicionante claro que impulsara a fa creacién de
un nuevo corpus de Escrituras sagradas.
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3. La aparicidn casi repentina del canon de Escrituras cristianas

A pesar de estas circunstancias, ocurrié que a finales del siglo 11, o
comienzos del 111, encontramos entre los cristianos un nuevo canon
de escritos sagrados bastante bien conformado, que en sus [ineas mas
importantes era bastante parecido al que tenemos hoy.

Esto lo sabemos con relativa certeza por el testimonio de diversos escritores
eclesidsticos que dan fe de la existencia de ese canon hacia el afio 200 en
diversas partes de la cristiandad;

*  En primer lugar, en Roma. Hacia el 200 un desconocido compuse una
lista de los libros que debian considerarse sagrados, que hoy se llama (en
honor a su descubridor) Canon o Fragmento de Muratori. Este texto indica
que a principios del siglo 11 eran ya canénicos en Roma los 4 evangelios
{Mt, Mc, Lc, Jn); los Hechos de los apéstoles; 13 epistolas de Pablo (falta
Hebreos); dos epistolas de Juan y una de Judas; dos Apocalipsis, de Juan
¥ Pedro. En total 23 escritos de los 27 que son canénicos hoy. Faltan por
canonizar la 3 Jn, T y 2 Pe, Sant, Heb, v sobra el Apocalipsis de Pedro y el
Libro de la Sabiduria {extrafiamente mencionado en esa lista como un libro
del Nuevo Testamenta),

* El importante testimonio de Irenco de Lysn da fe de la existencia de un
canon ¢n las Galias y Asia menor, en donde habia nacido. En su obra Contra
las berejias, escrita hacia el 180, son tenidos como candnicos: los 4 evange-
lios; 12 epistolas paulinas (falta Fim) y 1 Pe, 1y 2 Jn, Sant y Ap (faltan 2 P,
3 Jny ]Jds). Tertuliano, para ¢l norte de Africa, también hacia el 200, cita ya
como Escritura todos los escritos de nuestro actual Nuevo Testamento, salvo
2 Pe, Sant, 2 ¥ 3 Jn. La Epistola a los hebreos es atribuida a Bernabé.

*  Por filtimo, para Egipto tenemos coma testigo a Clemente de Alejandria
{hacia el 200-210). Este Padre de la Iglesia cita unas dos mil veces textos que
hoy forman parte de! Nueve Testamento. Clemente tiene como canénicos
los cuatro evangelios, todas las epistolas del corpus paulino, incluido Heb y
el resto de las epistolas, menos 3 Jn, 2 Pe y Sant.

Resulia interesante que todos estos escritores, incluido el desco-
nocido autor del Canon muratoriano, distingan ya claramente entre
«gscritura auténtica» y «apdcrifar, Asi el citado fragmento de Mu-
ratori rechaza expresamente comeo falsos cnalesquiera otros evan-
gelios de los muchos que circulaban excepto los cuatro conacidos;
y considera apdcrifas dos epistolas de Pablo (a los alejandrinos y a
los laodiceos) y el Pastor de Hermas. Vemos, pues, que hacia el 200
se ha producide un notable cambio. Por un lado, deciamos no ver
motivos suficientes para que la Iglesia creara un canon de escritos
sagrados; y, por otro, unos decenios mds tarde tenemos un canon
bastante bien formado. En las comunidades cristianas ya extendidas
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por los cuatro puntos cardinales de la cuenca mediterrdnea el canon
del Nuevo Testamento era bastante parecido al de hoy, ¥ se rechaza-
ban ciertos apécerifos como la Predicacion de Pedro, etc., igualmente
espurios hoy. '

4. 2Qué paso entre el 100 v el 200 que pueda explicar este cambio?

A finales del siglo 1 notamos ciertos indicios que pueden explicar el
inicio al menos de esta mutacién:

@) Aunque la proclamacién de la fe cristiana se presentaba a si
misma como conforme con la revelacién de Dios fijada ya por escrito
—=¢l texto hebreo del Antiguo Testamento— y procuraba mostrar
esta conformidad de la manera mds amplia posible, de hecho muchi-
simos de entre los cristianos utilizaban la sagrada Escritura del Anti-
guo Testamento sélo de un modo secundario, como medio polémico y
apologético para interpretar y confirmar aquetlo nuevo que Dios ha-
bia realizado por medio de Jesucristo, y no como norma en si misma.
Cuando los antignos cristianos esgrimian como prueba sobre Jesiis
un pasaje del Antiguo Testamento se trataba de una de dos, o de una
autoconfirmacion de la fe cristiana 0 —en ¢l curso de una polémica
con el judaismo de la época— de la interpretacién «correcta» de una
Escritura santa que era comtn. Pero lo que era «correcto» o «justo»
lo sabian fos autores cristianos ya de antemano. En la practica, la fe
cristiana primitiva, la nueva teologia, estaba por encima del Anti-
guo Testamento. Este fendmeno es el que se suele afirmar cuando se
dice que algunas de las autoridades antes mencionadas, el Senor, lo
apostdlico y el Espiritu, tenian de hecho mayor importancia que el
Antiguo Testamento.

b) Los autores cristianos primitivos aceptaban el Antigno Testa-
mento de una manera relativamente critica y ambivalente: lo tenian
como Escritura, pero en muchas comunidades de procedencia pau-
lina su vida no se acomodaba a lo esencial de ella, la ley de Moisés.
Se alude a este fendmeno cuando la critica moderna distingue entre
Ley como texto y Ley como norma,de vida. El caso de Pablo en G4l
y Rom con su negacidén de la validez de esa Ley como camino de sal-
vacién y el del autor de la Epistola a los hebreos con su defensa del
sacerdocio nuevo de Jests que suplanta a los sacrificios del antiguo
templo de Jerusalén, son tipicos. Se confirma asi que, aungue no fue-
ran totalmente conscientes de elio ni se lo plantearan de una manera
explicita, el Antiguo Testamento ocupaba en la vida de muchos cris-
tianos primitivos una posicién secundaria.
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¢} Los dichos de Jesds habian tenido un estatus muy parecido al
de Escrituras desde los primeros momentos. Una prueba la tenemos
incluso en Pablo {(que pricticamente no cita a Jesis), pues para él la
palabra del Jesis histérico tenfa un valor definitivo: 1 Cor 7,10.17 o
1 Tes 4,15. El segundo grupo que fue considerado sagrado fue una
coleccion de cartas de Pablo. Los indicios se encuentran en la Se-
gunda epistola de Pedro, cuyo autor apoya su llamada a la santidad,
mientras se espera la venida de Jesiis, con la autoridad de Pablo. Este
«escribic... segln la sabiduria que le fue otorgada... [En sus cartas]
hay cosas dificiles de entender que los ignorantes y los débiles in-
terpretan torcidamente como también las demds Escrituras, para su
propia perdicion» (3,15-16).

5. Hipdtesis sobre cémo se formo en concreto el Nuevo Testamento

Volvamos unos afios atr4s del 200 e intentemos explicar a modo de
hipétesis como y por qué se produjo este cambio, es decir, la gene-
racién de un canon del Nuevo Testamento, aunque ain no estuviera
totalmente fijado. De entre las diversas conjeturas que hoy pueden
ofrecerse hay dos, contrapuestas, que son las més significativas, y una
tercera que intenta formar un puente entre las dos primeras,

a) La primera de estas hipotesis es ta defendida por W G, Kiim-
mel, el sucesor de R. Bultmann en la citedra de Nuevo Testamen-
to de Marburgo, ¥ seguida por muchos investigadores. Kiimmel es
autor de un par de obras muy importantes en ¢f estudio del Nueve
Testamento. Una es una Historia de la investigacién de los problemas
que presenta el Nuevo Testamento desde los origenes hasta nuestros
dias {cf. Bibliografia n.® 6), y otra es una Introduccion al Nuevo Tes-
tamento, ampliamente extendida y reeditada (unas 20 ediciones o
mids) que pasa por ser una obra cldsica en la materia.

Segiin Kiimmel, la formacién del canon fue el resultado necesario
de una evolucion interna de la Iglesia. Mas o menos lo explica asi:
cuando murieron los apéstoles y otros personajes de la primera épo-
ca, la predicacién oral autorizada dejé de existir. El grupo cristiano
hubo de echar mano de las palabras del Sefior y de la predicacién de
los apéstoles recogida en los evangelios y escritos apostdlicos que ya
circulaban espontdneamente, y con elio, espontineamente también,
concederles el valor de norma suprema (por tanto que esiaba por
encima del Antiguo Testamento).

Asi pues, la formacién del Nuevo Testamento se llevs a cabo
hacia finales de la primera generacién cristiana como una formacién
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necesaria dentro de la Iglesia, y ese canon desde el principio y por
motivas abjetivos desarrollé la tendencia de contener en s los evan-
gelios y los escritos de los apéstoles, Este proceso natural e irrefrena-
ble, segiin Kiimmel, llevé:

1. A plasmar por escrita los recuerdos de las palabras del Seftor
vy los de los apostoles.

2. A reunir por todas partes esos recuerdos y a coleccionar las
cartas de los apéstoles donde las hubiere {por ejemplao, las de Pablo).

3. A conceder naturalmente también poco a poco a esas colec-
ciones una autoridad igual al Antiguo Testamento.

4. A leerlas desde muy pronto en las asambleas littrgicas, otor-
gandoles el mismo rango de honor que a los textos de los profetas o
de la Ley.

5. Aconfirmar y sancionar hacia la mitad del siglo ti por decisidn
eclesiastica lo que ya era una realidad y se habia ido consolidando
come practica habitual de las iglesias. Es decir, se confirmé el carac-
ter sagrado de unos escritos de cuya santidad en la prictica ya no se
dudaba.

&) En contra de esta opinién del «proceso natucaly se levanta la
segunda hipotesis, la teoria de H. Fr. von Campenhausen que desa-
rrolla ideas previamente defendidas por el famoso teélogo e historia-
dor de la Iglesia primitiva A. von Harnack: la formacién del canon
neotestamentario fue un acto positivo ¥ voluntario, no un proceso
espontineo, como reaccitn especifica por parte de la Iglesia a la for-
macion de un canon del Nuevo Testamento realizado por el hereje
Marcién. De este acto positivo, sin embargo, no ha quedado acta
ninguna en la Iglesia.

Esta tesis sostiene que la idea y la realizacién de una Biblia cristia-
na la tuvo en primer lugar el hereje Marcién, y la Iglesia, que luché
contra ese personaje, no se le adelantd, sino que siguid sus pasos
aceptando formalmente su idea. S6lo se puede hablar estrictamente
de canon cuando de una manera voluntaria se concede una posicién
vinculante y especial a un escrito o a un grupo de ellos, gracias a lo
cual se sitia en una misma posicién a estos textos que la que tenia la
Escritura hasta el momento, es decir, el Antigeo Testamento,

Expliquemaos esta tesis algo nfis detenidamente porgue nos parece més pro-
bable que la primera: Marcién era un comerciante de Frigia, en Asia Menor,
que viajaba con mucha frecuencia a Roma por mativos de negocios. Se habia
convertido al cristianismo en su tierra natal, y luego acabé asentindose en
Roma donde se comporté como un cristiano ferveroso, contribuyendo al
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bienestar de la Iglesia con importantes dddivas monetarias. Pero su entusias-
mo cristiano no compartfa totalmente las ideas religiosas de su entorno or-
todoxo, sino que se vio influenciade por ideas gndsticas (Marcién elimina la
unidad entre el Dios creador y el Dios redentor, elimina también la unién en-
tre la esencia humana y divina del Redentor: Marcidén defiende el docetismo).
Escribio una obra, que titulé Antftesis, en la que exponia éstas y otras ideas
religiosas propias. La Iglesia se opuso a ellas y acabé destruyendo su libro.

Marci6n estaba convencido de que sélo Pablo entre todos los apdstoles,
habia interpretando bien el mensaje de Jesiis. Entonces acepté como auto-
ridad y norma (canon) 10 epistolas de Pablo. Respecto a los evangelios que
circulaban por la Iglesia de Roma, Marcién pensé que sélo podia confiar en
¢l de Lucas. No sabemos por qué exactamente; quiza porque ya circulaba la
idea de que su autor era un discipulo de Pablo. De este modo, Marcién para
defender sus posturas religiosas constituy$ un canon normativo de Escritu-
ras, distinto del Antiguo Testamento, formado por un evangelio, «el evange-
lio», ¥ por las cartas de un apéstol, «el apéstal».

Marcidn tuvo un éxito relative y sus ideas se extendieron por amplias
regiones del Imperio. A pesar de que en el 144 Marcién fue excomulgado de
la Gran Iglesia, su doctrina y sus seguidores fueron un serio peligro para el
cenjunto de la ortodoxia.

Una vez que ésta se desembarazd del hereje, observé que para futuras
discusiones con los propios y ajenos el instrumento que habfa dispuesto Mar-
¢i6n, un canon de Escrituras, era de mucha utilidad. La Iglesia ortodoxa
percibié la necesidad de poseer también un cuerpo firme de escritos que le
sirviera de sustente y apoyo para si misma y para sus discusiones teolégicas
con los herejes salidos de su seno. Segin Von Campenhausen, como contra-
partida y réplica del canon marcionita se impuso rdpidamente la idea de la
necesidad de [a formacién de un canon propio de Escrituras. Con ello nacié
la delimitacién clara de lo que hoy es el Nuevo Testamento.

Hasta aqui la exposicién de las dos hipétesis predominantes so-
bre el origen del canon. Segiin nuestras fuentes y el estado de la tra-
dicién, ninguna de las dos puede probarse en estricto sentido. Pero
dentro del 4mbito de las posibilidades, quizd pueda decirse que la
segunda tesis, Ja antimarcionita, tenga més posibilidades que la pri-
mera por varias razones:

» Antes de que apareciera este personaje, Marcién, no acabamos
de ver en la Iglesia impulsos positivos para que se formara el Nuevo
Testamento tal como hemos visto que estaba ya constituido en el afio
200.

» _El canon tuve que ser un acto positivo porque su resultado deja
entrever varios actos de fuerza: se forzé un canon complicado de
cuatro Evangelios en vez de uno solo; se eliminaron otros muchos
evangelios que podian tener @ priori fundamentos para ser aceptados
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como el Evangelio de Pedro, el de Tomds o el los Nazarenos {(no en su
estado actual, manipulado después de la formacidn del canon, sino
en ¢l que suponemos primitivo); se dividié en dos partes una obra
anica: Evangelio de Lucas y Hechos de los apdstales; quedaron ba-
rridos todos los escritos de talante claramente gndstico.

* La formacién de la lista deja entrever también un proceso de
negociacion eclesiastico para admitir en ¢lla obras de tendencias muy
diversas dentro de la Gran Iglesia: cartas de Pabio y sus discipulos;
escritos judeocristianos de tendencias muy opuestas al Apdsrol como
el Evangelio de Mateo, la Epistola de Santiago o el Apocalipsis; un
Evangelio, el de Juan, que pretende positivamente superar a los otros
tres. Fue, por tanto, una chra de consenso y una aceptacién expli-
cita de la pluralidad dentro de la Gran Iglesia. Ademis se intenté
con el canon un cierto equilibrio entre las tendencias: frente al gran
bloque de cartas paulinas se admitieron otros bloques de cartas que
compensaran su influencia (tres cartas «catdlicas» atribuidas a las tres
columnas de [a Iglesia de Jerusalén: Santiago, Pedro y Juan, y un
cierto nimero de cartas johanicas [tres de Juan mis las siete del Apo-
calipsis] en contrapeso a las cartas paulinas); frente al bloque de los
Evangelios sindpticos se admitid el Evangelio espiritual o mistico de
Juan.

La consecuencia teolégica de la creacién marcionita debié de in-
fhuir no sélo en la seleccién de los evangelios, sina que también llevé
necesariamente a la canonizacién de Pablo. Una Iglesia que apelaba
al «Sefior» y a los «ap6stoles» se encontraba en apuros cuando tenia
que presentar algin escrito de estos ultimos. El tinico apdstol que
habia dejado una notable herencia literaria era Pablo. Por lo ranto
tenia que reclamarlo para si, a pesar de que gozaba de gran prestigio
entre el hereje Marcién. Por suerte, también una buena parte de los
grupos que formaban la Gran Iglesia lo habia aclamado con energia
COmo patrimonio suyo.

En resumen: la formacion de} canon, aunque no tengamos un
testimonio expreso, debid de ser un acto positivo de politica eclesids-
tica. Es verosimil que el impulso definitivo para la formacién del ca-
non neotestamentario se diera €n la Iglesia por la reaccién inmediata
contra el peligro marcionita y aprovechando su ejemplo.

¢Dénde se dio este paso tan trascendental de politica eclesidstica?
Tampoco se sabe. Pero Von Campenhausen y otros investigadores
sospechan que pudo ser en la misma Roma, donde ejercid Marcion
su ministerio v en donde todas las corrientes conflufan. Roma era ya
la Iglesia principal de la cristiandad y su lengua oficial era el griego,
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no el latin; por tanto estaba abierta a otras iglesias, Es verosimil que,
debido a los multiples contactos de los miembros de otras iglesias con
la capital del Imperio, en las alacenas de la Iglesia de Roma se hu-
bieran almacenado copias de los principales escritos que circulaban
sobre ¢l Sefior y sus apdstoles. Roma estaba en {a mejor disposicién
para saber cudl era el consenso comiin con otras iglesias y escoger
entre los escritos cudles le ofrecian la mejor confianza. Por tanto, cs
verosimil también que estc proceso positivo —si se dio— lo empren-
diera la iglesia de Roma.

Una circunstancia histérica afiadida vino a ayudar en la toma
de esta decisién por parte de la Gran Iglesia: durante sus primeros
decenios de vida los grupos cristianos, sobre todo los de procedencia
judia, se habian amparado bajo el manto legal del judaismo (cf. p. 95)
para gozar libremente de los derechos de reunién y asociacién que
no tenfan otros grupos religiosos. A partir de las revueltas de los ju-
dios contra el Imperio en Chipre, Libia y Egipto, en época de Trajano
(117 d.C.}, estos privilegios fueron recortados. Con el triste final
de la segunda revolucién judia contra Roma en tiempos de Adriano
(130-135 d.C.) tales privilegios fueron practicamente anulados. A la
vez los judios se replegaron en si mismos y no quisieron tener nada
que ver con los cristianos que consideraban ya herejes redomados (mi-
nim, los cristianos, cf. p. 92). En esos momentos los grupos cristianos
110 necesitaron segiir ampardndose bajo el manto legal del judaismo
porque no les reportaba beneficios. Se siguid unido a Israel porque se
tenia el mismo libro, la Biblia hebrea; pero la separacion definitiva del
judafsmo era ya un hecho. La circunstancia histérica estaba madura
para que los cristianos, que tenian ya gran cantidad de literatura pro-
pia y que estaba en la practica al mismo nivel de «sacralidad» que el
Antiguo Testamento, hicieran que esta literatura se afiadiera definitiva
y legalmente a los textos del pasado de Israel con la misma consi-
deracién y respeto. Al adjuntarse al Antiguo Testamento los escritos
cristianos se formé el nuevo canon: el «<Nuevo Testamento».

¢} Tercera hipdtesis. Hay otros estudiosos del Nuevo Testamen-
to que aceptan también el importante papel de Marcién en la forma-
cién del canon neotestamentario, pero rebajan un tanto su funcién,
Es la tercera postura o puente entre las dos primeras que sefald-
bamos anteriormente. El principal representante es 1.. M. McDo-
nald. Esta hipétesis acepta que fue Marcién el primero en formar
un canon de Escrituras, pero sostiene que su ejemplo sirvié sélo de
catalizador para un proceso que en la Gran Iglesia ain habria de
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durar bastante tiempo y cuyos inicios estaban presentes ya antes. La
Iglesia no reacciond inmediatamente creando otro canon de Escritu-
ras —se argumenta— sino sdlo insistiendo y fortaleciendo el «canon
de la fe», es decir, creando una especie de credo o «regla de ia fe»
universal {por consenso entre los «ortodoxos» y que se trasluce en
los escritos de éstos), que mds tarde serviria como una de las nor-
mas de medida para ver si un escrito merecia entrar en ef canon de
las Escrituras o no. La principal razén para defender esta hipétesis
es la constatacién de que no queda ningtin documento de la Gran
Iglesia que refleje tal reaccion contra Marcion y en ¢l que conste la
decision de formar expresamente un canon. Por consigniente, esta
falta de documentacién apunta hacia una falta de interés positivo
de la Gran Iglesia por formar tal canon. Si lo hubiera tenido, habria
dejado algin rastro.

Los defensores de esta matizada propuesta sostienen que, ademés de la in-
fluencia de la Iglesia de Marcién, contribuyeron otros factores a acelerar el
proceso que iba a llevar a la formacién del canon. Los principales fueron
dos: @} La aparicion de los herejes montanistas (un grupo de Asia Menor
que hacfa mucho hincapié en el gobierno de la Iglesia por medic del Espiritu
Santo [= profetas], por lo que generaban muchos textos inspirados; Ia Gran
Iglesia debia saber a qué atenerse, por tanto se acelerd la formacién de un ca-
non fjo de escritos). b) La proliferacion de sectas gnésticas cristianas, que se
jactaban de basar sus conocimientos religiosos especiales en ciertos escritos
«inspirados» © en presuntas revelaciones especiales de Jesis,

Sea de todo elle como tuere, es cierto que no hay actas del pre-
sunto evento por ¢l que la Gran Iglesia reaccioné frente a Marcidn,
y si las hubo realmente es éste un secreto que la Iglesia antigua no ha
querido revelarnos. A la luz de lo hasta aqui expuesto, el lector caerd
en [a cuenta de cudn poco fundamento y qué grado de desconoci-
miento histérico supone lo que se oye repetidamente en ciertos circu-
los a propésito de la formacién o delimitacién del canon del Nuevo
Testamento en el concilio de Nicea (325). Se afirma repetidas veces
que el proceso fue aleatorio por parte de los hombres y milagroso
por parte de Dios: se puso sobre una mesa una suerte de manta y en
ella en un totum revolutum rodos los libros considerados sagrados.
Se sacudié con fuerza el cobertor y los libros que cayeron al suelo
fueron declarados apécrifos mientras que los que permanecieron en
la mesa fueron declarados canénicos. El lector tiene ya suficiente ma-
terial para juzgar semejante bulo.
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6. Criterios que sirvieron para seleccionar el canon

éCudles fueron los criterios que impulsaron a la Iglesia a estable-
cer el canon del Nuevo Testamento, ya fuera como reaccién ex-
plicita contra Marcién, ya como proceso espontanec que al menos
se consolidé, impulsé y aceleré por el ejemplo de este heresiarca?
Debemos tener en cuenta, una vez mis, que los posibles criterios
que sirvieron a la Iglesia para constituic su canon tampoco apareces
explicitamente en ningsin escrito del siglo 1. Autores eclesidsticos
posteriores nos indican de vez en cuando cudles pudieron ser esos
criterios. De nueveo, la Gran Iglesia guardd silencio sobre tema tan
fundamental. Los criterios mds citados, en diferentes tiempos y lu-
gares, son tres:

* El primero era la conformidad del contenido de un prerendido
escrito sagrado con lo que se llamaba la regla de Iz fe, 0 canon de la fe
(antes mencionado), es decir, la congruencia teolégica del contenido
de un escrito con pretensiones de «santo» con lo que la tradicién del
comun de los grupos cristianos consideraba como «normativo» o co-
munmente aceptado por la inmensa mayoria de las iglesias. La regla
de la fe era la suma de las ideas teoldgicas que eran patrimonio co-
mun de las iglesias: el mds rigido monoteismo; aceptacién de la crea-
cién del mundo por parte de ese Dios tinico; fe en Jesis como divino
de algiin modo, por gjemplo, como manifestacién de la Sabiduria
divina, redentor tinico de la humanidad por su encarnacidn; fe en sus
milagros; creencia en la existencia del pecado y su inductor, Satanas,
que fomenta la transgresién para alienar al ser humano respecto a
Dios; fe en la renovacién del mundoe por parte de la divintdad como
sentido final de la historia; inhabitacién del Espiritu en el hombre; el
amor como mandamiento supremo; creencia en el juicio final divino
€on sus premios y castigos... (Theissen, 321ss).

¢ Elsegundo criterio fue el de la apostolicidad, es decir, si el escrito
provenia directa o indirectamente de los apéstoles. La Gran Iglesia
no fue aqui nada critica y admitié la tradicién sobre los autores de
evangelios y cartas que se iba difundiendo.

s El tercero consistia en la aceptacion comun y el uso continuo de
tal o cual escrito en las iglesias, sobre todo su uso como lectura sagra-
da en las asambleas litiirgicas.

Estos tres criterios se fueron afianzando durante ef sigio 1 y han
continuado como tales hasta hoy, sin ser contestados. La aplicacién
concreta de eilos dependié de eventos puramente histéricos, por ejem-
plo, la influencia de los escritos de algtn obispo determinado que re-
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comendaba tales o cuales kibros, o la prictica de una Iglesia boyante
que influia en las demds.

A mds de un lector se [¢ habrd acurrido prepuntarse por qué no se ha men-
cionado el criterio de la inspiracién como norma para declarar sagrado a
alguno de los escritos cristianos primitivos. Hoy dia, habiar de escritos ca-
ndnices es ¢asi [o mismo que decir «textos inspirados». En iz Antigiiedad
que nes afecta, sin embargo, no era asi. Aunque es verdad que los escritores
eclesisticos estaban de acuerdo en considerar que tanto el Antiguo como el
Nueve Testamento estaban inspirados por el Espiritu Santo, no considera-
ron precisamente la inspiracién como el motivo ¥ fundamento de ese tango
ttnico ¥ especialisimo en el que situaban tales escritos. Y por una razon: la
inspiracién que adscribian a las Escrituras era s6lo una faceta de la actividad
que ejercia el Espiritu Santo en tantos y tantos aspectos de la vida de la
Iglesia. Muchos escritores eclestdsticos se consideraban a sf mismos como
inspirados, o pensaban que otros lo estaban, por ejemplo, san Agustin res-
pecte a san Jerdnimo (Epfstola 82,2). De este modo, el vocablo que el Nuevo
Testamento utiliza en 2 Tim 3,16 para afirmar que el Antiguo Testamento
estd divinamente inspirado (thedprenstos en griego} es el mismo que emplea
Gregorio de Nisa para sostener que el comentario de su hermano Basilio So-
bre los seis dias de la creacién estd también inspirado. Ignalmente Atanasio de
Alejandria, que efercié gran influencia en la constitucidn del canon del Nue-
vo Testamento con la publicacién de su lista en su Carta Festal 39, distingue
entre escrites igualmente inspirados, por ejemplo, el apdcrifo 3 Esdras, y el
canonico Esdras, Por tanto, si todos los escrites que las antiguos cristiatios
consideraban «inspirados» hubieran entrado en el canon del Nuevo Testa-
mento, éste habria sido inmenso e inabarcable. Al contrario, la utilizacién
de Ja etiqueta «na inspirado» si nos indicaria que un escriro en cuestién no
estd en el canon. Mientras que fos Padres de la Iglesia utilizan una y otra vez,
ciertamente a partir del siglo v, el concepto de «inspirado» para referirse a
los escritos candnicos, es muy rare que los textos que no pertenecen a ese ca-
non sean designados expresamente como «no inspirados», Esta expresidn se
reserva solamente para los falsos o apéerifos, mientras que rara vez designan
2 un escrite ortodoxo —aungque no canbnico—,

-

II. CONSECUENCIAS DE LA FORMACIGN DEL CANON
1. Consolidacién de las listas de libros sagrados

El canon tard bastante tiempo en consolidarse. En este aspecto hay
que distinguir entre las iglesias de Qriente y Occidente teniendo
siempre en cuenta que nunga, ni siquiera hoy dia, han estado las
diversas iglesias cristianas de acuerdo en afirmar cuéles son las obras
que forman el canon del Nuevo Testamento.
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* En Oriente el caballo de batalla fue el Apocalipsis de Juan, Mu-
chos escritores eclesidsticos no querian admitirlo en el canon porque
les parecia imposibie, y con razdn, por su lenguaje y teologia, que hu-
biera salido de la misma pluma que el Cuarto Evangelio. Sélo a partir
del 367, y gracias a la influencia de la Epfstola Festal 39 de Atanasio
de Alejandria, citada hace un momento, empezamos a encontrar una
opinién general favorable a la canonicidad del Apocalipsis. No todos
los demas obispos y escritores eclesidsticos siguieron a Atanasio, pero
esta opinidn se fue haciendo mas comdn, aunque no llegé a impo-
nerse totalmente hasta el siglo X. Hoy dia el canon ortodoxo oriental
es igual al catélico.

* En Occidente el problema mds agudo lo tuve la Epistola a los
hebreos. Se dudaba si era o no de Pablo, tanto por su lenguaje como
porque su autor no admite la posibilidad de un segundo arrepenti-
miento tras una recaida grave en el paganismo una vez convertido,
Esta epistola no fue admitida como canénica hasra los sinodos de
Hipona y Cartago a finales del siglo v y comienzos del v.

Las epistolas llamadas catélicas (de Pedro, Santiago, Judas), y las de Juan,
tienen una historia muy complicada con diversos avatares en las diferentes
iglesias de Oriente, hasta que fueron declaradas candnicas las siete definiti-
vamente €n el siglo v.

Del misme modo hay que sefialar variaciones en los cinones de las igle-
sias siria, abisinia (Etiopia) y armenia. Algunas iglesias sirias no aceptaron
nunca €l Ap v las epistolas cat6licas més breves, como 2 Pe, 2 ¥ 3 Jn y Judas,
pero, en general, éstas se acomodaron finalmente dentre del canon. La Igle-
sia abisinia tiene como caracteristica que, atin hoy, ademas de los 27 libros
candnicos del Nuevo Testamento, acepta como tales cuatro més: el llamado
Sinodo (coleccidn de canones, plegarias e instrucciones); Clemente {(un libro
de revelaciones de san Pedro a Clemente, que nada tiene que ver con la
primera Epistola de Clemente a los corintios); el Libro de la Alianza {que
contiene ordenanzas eclesidsticas y un discurso de Jesas a sus discipulos tras
la resurreccién) y la Didascalia o Disposiciones eclesidsticas, una obra muy
parecida a las Constituciones apostélicas ¥ a la Didaché o Docirina de los
doce Apostoles, que nunca fueron candnicas en la Iglesia romana.

La iglesia armenia no acept6 el Apocal:p51s de Juan hasta el SIglo XI1, ¥ aun
hoy —anngue relegada, 2. un apé — 2 venera, coma candnica la tercera
Epistola de Pablo a los corintios, derivada de los Heckhos apacrifos de Pablo
y Tecla.

Por su parte, la Iglesia catélica no formulé una lista oficial de
libros candnicos hasta el concilio de Trento (siglo xv1),
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+ En Oriente el caballo de batalla fue ef Apocalipsis de Juan. Mu-
chos escritores eclesidsticos no guerian admitirlo en el canon porque
les parecia imposible, y con razén, por su lenguaje y teologia, que hu-
biera salido de la misma pluma que el Cuarto Evangelio. 56lo a partir
del 367, y gracias a la influencia de la Epistola Festal 39 de Atanasio
de Alejandria, citada hace un momento, empezamos a encontrar una
opinién general favorable a la canonicidad del Apocalipsis. No todos
los demis obispos y escritores eclesidsticos siguieron a Atanasio, pero
esta opinién se fue haciendo mas comiin, aunque no llegé a impo-
nerse totalmente hasta el siglo X. Hoy dia el canon ortodoxo oriental
es igual al cat6lico.

+ En Occidente el problema mds agudo fo tuvo la Epfstola a los
hebreos. Se dudaba si era ¢ no de Pablo, tanto por su lenguaje como
porque su antor no admite la posibilidad de un segundo arrepenti-
miento tras una recaida grave en el paganismo una vez convertido.
Esta epistola no fue admitida como canénica hasta los sinodos de
Hipona y Cartago a finales del siglo 1v y comienzos del v.

Las epistolas {lamadas catdlicas {de Pedro, Santiago, Judas), v fas de Juan,
tienen una historia muy complicada con diversos avatares en las diferentes
iglesias de Oriente, hasta que fueron declaradas candnicas las siete definiti-
vamente en ¢l siglo v.

Del mismo modo hay que sefialar variaciones en los cdnones de las igle-
sias siria, abisinia {Etiopia) y armenia. Algunas iglesias sivias no aceptaron
nunca el Ap y las epistolas catélicas mas breves, como 2 Pe, 2y 3 Jn y Judas,
pero, en general, éstas se acomodaron finalmente dentro del canosn. La Igle-
sia abisinia tiene como caracteristica que, ain hoy, ademis de los 27 libros
canénicos del Nuevo Testamento, acepta como tales cuatro mds: el llamado
Sinodo (coleccién de canones, plegarias e instrucciones); Clemente (un libro
de revelaciones de san Pedro a Clemente, que nada tiene que ver con la
primera Epistola de Clemente a los corintios); el Libro de la Alianza (que
coatiene ordenanzas eclesidsticas ¥ un discurso de Jesiis a sus discipulos cras
la resurreccion) y la Didascalia o Disposiciones eclesidsticas, una obra muy
parecida a las Constituciones apostélicas y a la Didaché o Doctrina de los
doce Apéstoles, que nunca fueron candnicas en la Iglesia romana,

La iglesia armenia no aceptd el Apocalipsis de Juan hasta el siglo xn, y aun
hoy —aunqgue relegada a un apéndice— se venera como candnica Ja rercera
Epistola de Pablo a los corintios, derivada de los Hechos apdcrifos de Pablo
y Tecla.

Por su parte, la Igiesia catdlica no formuld una lista oficial de
libros canénicos hasta el concilio de Trento {siglo Xvi).
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2. Qué parte del Nuevo Testamento fue canonizada primero?

Seria interesante poder dilucidar qué parte del Nuevo Testamento
fue considerada en primer lugar «canénica». Podria pensarse narural-
mente que lo primero en canonizarse fueron los Evangelios. Pero a
este respecto puede decirse que probablemente no fue un blogue de
escritos (los Evangelios) sino dos (Evangelios y cartas de Pablo) los
que iniciaron simultdneamente el camino hacia el reconocimiento
como sagrados:

a) Hacia finales del siglo 1 debian circular colecciones de pala-
bras del Sefor que gozaban de cierta autoridad, como deducimos de
las citas contenidas en obras de esa época como primera Epistola de
Clemente y la Didaché.

b) Es verosimil también que diversas colecciones de cartas de
Pablo comenzaran a formarse en una fecha temprana un poco pos-
terior a la que suele atribuirse al Evangelio de Marcos (hacia el 71
d.C.). En 2 Tes 2,2 se dice que la comunidad de Tesal6nica debe tener
cuidado con una carta pretendidamente paulina..., falsa. Por tanto,
en el momento de la composicién de 2 Tes {muy discutida, pere pro-
bablemente posterior a la muerte de Pablo, es decir, compuesta por
un discipulo: hacia el 80/90) circulaban ya cartas apécrifas al lado
de las auténticas, ¥ que éstas gozaban de gran autoridad. Parece casi
seguro que el autor de Colosenses tiene ya ante sus 0jos textos reuni-
dos de cartas de Pablo y hacia el 125 —época de composicién de 2
Pedro— el autor de esta epistola da a entender que ya estaba formada
una coleccién de cartas paulinas (2 Pe 3,15-16).

Una posible via para dilucidar cuél de estos dos corpora gozé de
mds temprana autoridad consistivia en analizar las citas de estos dos
grupos de textos (Evangelios y Pablo) hechas por escritores eclesids-
ticos hasta el momento en el que puede decirse que el canon estd ya
practicamente constituido en el afio 200 d.C. Pues bien, existe una
publicacién, titulada Biblia Patristica que recoge y organiza una por
una todas las citas del Nuevo Testamento efectuadas por los escri-
tores de la primitiva Iglesia hasta el afio 200 mis o menos, es decir,
hasta Clemente de Alejandria por el lado griego y Tertuliano, por el
latino. Con una diferencia abismal (del orden de 3.800 citas contra
1.650} los escritos sagrados mds citados en estos primeras tiempos
fueron los evangelios de Mateo y Lucas. Estos gnarismos parecen
sugerir lo que 4 priori puede parecer més lOgico, a saber, que fueron
los Evangelios los primeros en ser reconocidos como autoridad antes
que las epistolas de Pablo.
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3. $Qué forma, entre las varias que bay de texto griego,
es hoy candnicas

Como veremos en el capitulo siguiente, existen del Nuevo Testamen-
to varios tipos textuales divergentes:

+ Un texto alejandring (cuyos representantes principales son los
c6dices Vaticano y Sinaitico).

*  Otro llamado «occidentals (cédices Beza y Claromontanus).

* El denominado «cesariense» para los evangelios (cédice Koride-
thi).

*  El eclesisstico o «bizantino» (la mayoria de los manuscritos).

La suma total de las lecturas variantes en ¢l Nuevo Testamento,
de mayor o menor importancia, supera las 500.000 (cf. el capitulo 4:
unas 300.000 de tipo ortogrifico; 200.000 que afectan al sentido). El
caso mas flagrante se plantea en los Hechos de los apéstoles, donde
el texto «occidental» es casi un 10% mds extenso que el alejandrino.
{A qué tipo de texto v a qué Jecruras ha de concederse el rango de
canénico?

Una opinién mantenida hoy, fundamentalmente por norteameri-
canos, consiste en defender el texto presentado por la mayoria de los
manuscritos, es decir, el bizantino {cf. pp. 70s). Pero esta postura es
insostenible cientificamente, ya que la mas elemental critica texrual
demuestra que este tipo es secundario y tardio: se trata de un texto
que arregla, alfana o elimina las dificultades de otros textos probada-
mente més antiguos, por ejemplo, el de los papiros.

Sobre esta cuestidn de qué texto griego es el auténtico no se ha
definido la Iglesia nunca y probablemente no se definird jamis (cf.
pp. 76s). En realidad no se puede responder a esta preguata mas
que histéricamente. ¢Qué actitud tomaron los primeros Padres de
la Iglesia respecto a las variantes del Nuevo Testamento? $i alguna
de esas variantes no estaba de acuerdo con la tradicién comiin se
solia inculpar de ello a la mano de los herejes que habia alterado el
texto sagrado, Pero si no estaba en juego ningiin matiz m4s o menos
sustancial de la fe, no se otorgaba impoertancia a las variaciones del
texto, incluso si éstas eran notables, Asi, por ejemplo, respecto a los
doce dltimos versiculos del Evangelio de Marcos (16,9-20). Estos
faltan en fos manuscritos griegos mds antiguos y en las venerables
versiones, también antiguas, al latin, sirfaco, copto y armenio. Euse-
bio de Cesarea o san Jerénimo discutian qué texra debfa preferirse,
el largo o el breve, pero no se atrevian a rechazar absolutamente el
otro como falso.
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La categoria de canénico, por tanto, parece haber sido suficien-
temente amplia en los siglos trascendentales para la formacién del
canon (del 11 al v} como para admitir la mayor parte de las lecturas
variantes que surgieron en el curso de la transmisién del Nuevo Tes-
tamento, Asi, Justino en el afto 150, 0 Taciano unos decenios mds
tarde, incluyeron el final largo del Evangelio de Marcos en sus obras
como canénico. Por tanto, la cuestién de la canonicidad pertenecia
al documento en cuanto tal, y no a una particular forma o versién
del tal documento. La critica textual tenfa «permiso» para investigar
y escoger entre las diversas vartantes la que parecia mas adecuada,
pero sin condenar a la hoguera de lo no candnico a las otras lecturas
rechazadas. Asi, entre las iglesias antiguas siria, copta, latina, arme-
nia y etiope circulaban versiones, todas candnicas, del Evangelio de
Marcos que contenian no el llamado final largo, sino otro, bastante
distinto, intercalado entre los versiculos 8-9 del dltimo capitulo en
OITOS MANuUSCritos.

La historia del texto del Nuevo Testamento no da pie ninguno a
un fundamentalismo de la letra, ni a una creencia en la inspiracién
palabra por palabra del Nuevo Testamento, sino que induce mas bien
al relativismo. Se trataba mas del sentido que de la letra.

4. éPuede hoy modificarse el canon del Nueyo Testamento?

¢Esta ¢l canon definitivamente cerrado? ¢Puede afadirsele o quitdr-
sele alglin escrito? Por parte de algunos fundamentalistas norteameri-
canos se ha propuesto afiadir algiin documento moderno «inspirado»
al canon del Nuevo Testamento {en concreto, como seiiala B. M,
Metzger, una carta de M. Luther King escrica desde su prisidn en
Birminghan, Alabama}. Pero estas propuestas no pueden tomarse en
serio, pues tgnoran que el Nuevo Testamento no es una coleccién de
escritos «inspirados», como hemos dicho, sino un corpus de textos
que, por una decisién histérica de laIglesia antigua, ofrecen una base
ideoldgica amplia para fundamentar la unidad.

Pero, ¢podria afadirse quizds al Nuevo Testamento algin docu-
mento antiguo, venerable, alguno que nos sea devuelto hoy por las
secas arenas del desierto egipcio, y del que se pueda decir que perte-
nece a la época apostélica? ¢Una especie de Evangelio de Tomds cop-
to, descubierto al completo a mitad del siglo pasado, por ejemplo?
éNo podria canonizarse el llamado Evangelio secreto de Marcos, si se
llegara a un acuerdo entre las iglesias de que procede realmente de
la misma mano que compuso el primer evangelio? €Y si se descubre
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algiin papiro con alguna carta perdida de Pablo, por ¢jemplo, la en-
viada a los cristianos de Laodicea?

Respecto a un caso de este estilo a respuesta habria de ser posi-
tiva: no se ve razén ninguna de por qué la Iglesia del siglo xx1 habria
de tener menos derecho que la de los siglos v y v para modificar el
canon. La formacién de la lista sagrada fue el producto de una reali-
dad concreta e histérica del cristianismo antiguo y de la correlacién
de fuerzas entre sus diversas corrientes. Todo ello es revisable.

Por otro lado, puede manejarse tedricamente también la posibi-
lidad de eliminar del canon del Nuevo Testamento alguno o algunos
de los 27 libros que lo componen. El argumento es el mismo: destd
hoy ligada absolutamente [a Iglesia por [a decisién de las comunida-
des de siglos pasados de las que, ademds, no queda acta alguna?

Los intentos efectuados durante la Reforma para eliminar algin
libro del canon neotestamentario, por ejemplo, el de Zwinglio para
expulsar el Apocalipsis, o los juicios muy peyorativos sobre Santiago,
Hebreos y Judas o sobre el mismo Apocaltpsis por parte de Lutero no
son defendidos hoy por absolutamente nadie.

Se ha propuesto, sin embargo, totalmente en serio una reunién
de todas las iglesias para promover un canon mds breve que favorezca
la unidad de todos los gropos cristianos. Pero, por muy atractiva que
pueda parecer a algunos esta propuesta a primera vista, es también
impracticable. En primer lugar, {qué criterios podrian definirse por
consenso para eliminar del canon del Nuevo Testamento une o mas
libros, o siquiera algunas partes de alguno de ellos? {Afiadiria algo a
la imagen general de Jesiis -—o a la de la [glesia— que properciona el
Nuevo Testamento actual en su conjunto la sustitucién de unos libros
sagrados por otros o la eliminacién simple de algunos? Por otro lado,
y a estas alturas de la historia del cristianismo, ¥ aunque en teoria to-
das las iglesias estuvieran de acuerdo, cortar o eliminar alguna parte
del canon serfa erradicar importantes raices de la historia de la Iglesia
en general. .

Todas estas propuestas guedan por tanto en el reino de la teoria.
En la prictica, las posibilidades de alterar el canon son remotas, por
no decir ninguna. Ademds esta posibilidad no parece deseable para la
inmensa mayorfa. Como se ha afirmado repetidas veces, el canon del
Nuevo Testamento surgi6 en fa historia como resultado de un proce-
so lento y gradual. Es dificil rehacer el canon por la simple razdn de
que la historia no puede rehacerse.
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Capitulo 4

COMO HA LLEGADO EL NUEVO TESTAMENTO
HASTA NOSOTROS

¢ Como se ha transmitido hasta hoy el contenido del Nueva Testammento? ; Se
han encontrado textos del Nuevo Testamenio entre los manuscritos del mar
Muerto? ; Como podemos reconsiruir foy dia ef texto origial? ; Tenemos un
texto igual ¢ parecido al que escribieron los aulores del Nueve Testamento
hace tantos siglos, o uno corrupto o incompleto? ;Cudl s el texto inspirado
por el Espiritu Santo? Estas preguntas implican también otras no menos im-
portantes: ante la necesidad de verter el texto griego al castellano, ;podemos
Jflarnos de las traducciones del Nuevo Testamento que hay en el mercado?
¢ Manipulan las iglesias las traducciones?

I. COMO SE HA TRANSMITIDO EL TEXTO DEL NUEVO TESTAMENTO

En un tiempo como el nuestro, en el que se hacen inmensas tiradas
de libros que son copias perfectas unos de otros, es dificil imaginar
cudn ardua era hacer una copia fiel de un libro cuando no existia adn
la imprenta. Era practicamente imposible. Los libros se escribfan y
copiaban a mano (de ahi la denominacion de «manuscritos») en un
proceso lento, laborioso y costoso, sometido a toda clase de altera-
ciones, voluntarias o no, por parte del copista. En consecuencia, en
la Antigtiedad ninguna copia era exactamente igual al original, lo
que significa que todos los manuscritos antignos que contienen todo
o parte del Nuevo Testamento difieren {algunas veces grandemente)
entre si.

No se han conservado los originales (denominados «autégrafos»)
de los diversos libros del Nuevo Testamento, 5610 copias. Si se hubie-
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se conservado la primera edicién de alguno de ellos en alguna iglesia
o depésito, bastarta consultarla para ver en qué se habfa separado
cada copia de su modelo. Pero esto no es posible. Nuestro dnico
acceso a ellos ¢s a través de copias mds o menos cercanas a lo que
salié de manos del autor. Existe una rama de la filologia que se ocupa
de tales copias, de estudiarlas a fondo y del modo ¢cémo a través de
ellas podemos acercarnos lo mas posible a esos originales perdidos.
Esta ciencia se llama «critica textual», y su misién es multiple aunque
orientada a un Unico objetivo: presentar, o reproducir por medio de
la imprenta, un texto segnido de un libro antiguo de modo que el
lector moderno tenga la seguridad de que lo que lee se parece lo mas
posible a lo que salié de la pluma del antor. Para conseguir este fin la
critica ha de efectuar los procesos siguientes:

* Recoger, ordenar, y organizar los manuscritos, en nuestro caso
del Nuevo Testamenco.

* Examinar dénde se han producido errores o alteraciones del tex-
to y estudiar el por qué de las mismas,

*  Evaluar las variantes que presentan los manuscritos {a veces se
[laman también «testigos» del texto) y deducir cual de ellas se acerca
mis a lo que se imagina el original.

1. Testigos del texto del Nuevo Testamento

Hoy dfa, en niimeros redondos, tenemos los siguientes testigos del
texto del Nuevo Testamento {la mayoria de ellos no lo traen comple-
to; abundan mais los que presentan sélo los evangelios):

* Unos 116 papires. Se designan con la letra P y un nimero vo-
ladito o exponencial. Asi, por ejemplo, P52, Hubo en todas partes,
pero los que se conservan hasta hoy proceden pricticamente todos
de Egipto gracias a la sequedad de su clima y datan de los siglos 11 al
viit; la mayoria son de los siglos I-1v. Por su antigiiedad son de ex-
trema importancia para reconstruir ¢l texto del Nuevo Testamento.
Su contrapartida es que [a mayoria son sélo fragmentos, algunos muy
pequefios.

* Otros manuscritos no transmitidos en papiro. Normalmente se
trata de pergamino de diversos animales, aunque a partir del siglo xiit
se observa también el uso del papel. Suelen dividirse en:

— Manuscritos que emplean sélo letras maydsculas. Se denominan «uncia-
les» {del latin uncialis, «del tamafic de una pulgada») o «mayisculos» {sus
letras median aproximadamente una pulgada). Suelen presentar un texto
seguido, sin separacién de palabras, ¥ los signos de puntuacién o divisién
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de pdrrafos son muy escasos, ¥ cada uno a su manera. Se designan con una
letra mayuscula, romana o griega, o con mimeros aribigos antecedidos del
cero. Asi: A V 01 04, etc. Cuando se acabaron las letras del alfabeto latino,
se utilizaron las del hebreo o el griego. Asi R significa el manuscrito Sinaitico
(siglo tv; también 01); & es igual al cédice Koridethi {siglo 1x; también 038).
Hay unos 300 unciales.

— «Mimiisculos», o manuscritos copiados en letra miniiscula. Casi todaos pro-
ceden del siglo 1x en adelante. Sc designan con ndimeros ardbigos sin el cera
delante, y se suelen agrupar en familias (sigla f) para mayor facilidad de
mancjo (cf. abajo). Suman unos 2.800.

¢ «Leccionarios»: son libros con selecciones de textos del Antiguo
¥ Nueve Testamento, utilizados para las lecturas en las funciones li-
targicas. Los hay escritos en mayiisculas y en minisculas, pero no los
hay del Apocalipsis. Los leccionarios suman unos 2.300
* Antiguas traducciones a lenguas de las distintas iglesias de la pri-
mera época del cristianismo: al latin (Italia, norte de Africa, Hispa-
nia, Galia), sirfaco, copto (Egipto), gético (tierras germdnicas), etio-
pe, etc. Su valor como testigo del texto antiguo varia en razén del
manuscrito base del que fueron traducidas y de la antigiiedad de la
versidn misma, Entre las mds valiosas destacan: la Verus syra, o ver-
sién sirfaca antigua, con sus diversas ramificaciones; la Vetus latina,
o versién latina antigua; la Vulgata (edicién de san Jerénimo}) y la
traduccién copta o egipcia, con dos variantes principales: el dialecto
del sur, o bohairico, y el del norte, o sahidico.
* A este panorama hay que anadir ef inmenso niimero de citas del
Nuevo Testamento que pueden recogerse de las obras de los Padres de
la Iglesia desde el siglo 11 al 1Iv y v. No es de despreciar el valor de estas
citas para reconstruir el original, por dos razones sobre todo. Primera,
porque son citas antiguas, la mayoria de las veces anteriores a las de
los mejores manuscritos. Segunda, porque se puede precisar el origen
geogrifico de esas citas, con lo que ayudan a la determinacién de tipos
textuales locales, y a pergeniar la historia de los textos y sus variacio-
nes geograficas en general. Las citas de los Padres tienen, sin embargo,
sus inconvenientes: muchas de ellas fueron hechas de memoria. En
los casos en los que esta sospecha adquiera visos de certeza, tales citas
deben ser descartadas como ayuda a la reconstruccién del texto neo-
testamentario. En segundo lugar: a veces no se puede determinar con
exactitud el tenor de la cita por variantes internas de los manuscritos
que transmiten el texto del Padre de la Iglesia en cuestion.

El formato de estos «testigos» del Nuevo Testamento es muy urti-
forme. Aunque las copias mis antiguas debfan tener el formato de
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rollo, lo cierto es que no se ha conservado ninguno. Todos los manus-
critos descubiertos del Nuevo Testamento, incluso los mds antiguos,
tienen ya el formato de ¢édice o libro.

La mayoria de los testigos son incompletos. S6lo tres unciales
o «mayisculos» (R/01; A/02; C/04) y 56 «miniisculos» contienen el
texto completo del Nuevo Testamento. Dos unciales y unos 150 mi-
niisculos no tienen el Apocalipsis. Los Evangelios se encuentran en
unos 2.400 manuscritos; los Hechos de os ap6stoles y las llamadas
«Epistolas cat6licas» en unos 660; los que conservan las cartas de
Pablo se acercan a los 800, v los del Apocalipsis solo a los 300.

Respecto a su fecha de copia puede decirse que el 65% proceden
de los siglos X1 al X1v, mientras que menos del 3% procede de los
cinco primeros sighos.

2. élextos del Nuevo Testamento entre los manuscritos
del wmar Mueric?

Detris de los famosos rollos del mar Muerto se encuentra muy pro-
bablemente la secta judia de los esenios {cf. pp. 101ss), en especial
una rama de ella que se retir6 de la vida piblica por no estar de
acuerdo con ciertas normas legales, con el calendario de los demds
judios ni con el modo como se practicaba el culto en el Templo.

Respondamos directamente a la cuestion planteada: después de
que se han editado ya pricticamente todos los manuscritos de interés
descubiertos en el mar Muerto con un cuidado filolégico extraordi-
nario podemos decir sin temor a equivocarnos que no existen entre
esos textos de Qumrin o del mar Muerto pasajes o fragmentos del
Nuevo Testamento. Tampoco hay en ellos alusiones a Jesis, a sus
discipulos ni a nada que se refiera al cristianismo. Las afirmaciones
en contrario son fantasias de escritos pseudocientificos o ganas de
lfamar la atencién para obtener ganancias pecuniarias con noticias
sensacionalistas.

Hoy dia parece ya resuelta una cuestién cientifica de importancia suscitada
en 1972, En este afio José O'Callaghan, jesuita espatiol ya fallecido, profesor
entonces del Instituto Biblico de Roma, creyé poder demostrar que algunas
obras neotestamentarias habiarn sido copiadas en Qumvrin. Los resultados
de sus investigaciones fueron publicados en la revista Biblica, 6rgano de ese
mismo Institato. Sobre tode lamé la atencién del mundeo cientifico la hipé-
tesis de (FCallaghan de que en la cueva VII de Qumirdn {7Q) se podria haber
encontrado un fragmento (el niimero 3, de ahi 7QJ5) del Evangelio de Mar-
cos, en concreto 6,52-53. Afirmaba también que £n la misma cueva se habfan
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hallado restos de copias de otros libros del Nuevo Testamento: Hechos de
los apéstoles, Romanos, 1 Timoteo, Epistola de Santiago.

La hipdtesis fue una verdadera bomba en el munde cientifico, porque —de
ser cierta— escritos cristianos considerados hasta el momento como tardios
(es decir, compuestos entre el 70 y el 100 d.C.) habrian sido redactados y di-
fundidos antes del afio 60. En el 68 fue aniquilade Qumrin por los romanos,
por tanto, habria que pensar en unos afios antes para que esos textos fueran
compuestos, se difundieran, adquirieran fama y fueran copiados alli. Ademais
el texto de tales fragmentos coincidiria sustancialmente con la forma textual
en la que los conocemos hoy, lo que indicaria que la transmisién manuscrita
desde los primeros momentos habia sido absolutamente fiable.

Segiin la hipétesis de (’Callaghan habria que modificar no sélo la crono-
logia del Nuevo Testamento, es decir, la fecha de composicién de sus escri-
tos, sine todas las ideas sobre cémo evolucioné la teologia del cristianismo
primitivo a lo largoe de la sepunda mitad del sigle 1 y primeros afios del 11, evo-
lucién que la ciencia histérica habia ido formande trabajosamente a lo largo
de los ultimos doscientos afios. Por ejemplo: una obra como los Hechos de
los apéstoles, cuya mentalidad reolégica se emplazaba hasta el momento en-
tre los afos 90-100 d.C., idebia adelantarse por lo menos cincuenta afios en
su fecha de composicién!

Desgraciadamente, la teoria del investigador espafiol estaba llena de di-
ficultades. Cinéndonos al caso mis importante, el del Evangelio de Marcos,
debemos seflalar que de las aproximadamente 20 letras conservadas en el
fragmento 7Q5 de Qumrén sélo se identifican bien 14; las otras 6 deben
leerse de un modo algo distinto al usual v, lo que es mas grave, para que este
fragmentito concuerde con el texto de nuestro evangelio actual habria que
suponer en un pasaje tan breve —Mc 6,52-53— nada menos que la omisién
de tres palabras, omisién que no aparece en ninguno de los 2,400 manuscri-
105 que poseemos del Evangelio, Diversas combinaciones con las letras clara-
mente legibles, efectuadas por un ordenador, han dado la posibilidad de que
ese pequenio fragmento fuera identificable, también con leves diferencias,
con otros textos del Antigue Testamente o de los Apéerifos, o incluso con
algin pasaje de la literatura griega clasica.

Pero el reciente descubrimiento de que cada hoja de papiro es identifi-
cable porque sus fibras tienen una disposicion especial y dnica, casi como
una huella digieal, demuestra que 7Q5 forma parte de otro trozo suelte de
un manuscrito descubierto en la misma cueva que 7Q5. Ambos fragmen-
tos fuerba gscritos en la misma hoja de papiro. Como el texte del segundo
trozo ¢s m4s amplio, se ha podido identificar sin duda alguna como parte
del antiguo Libro de Henoc. Por tanto 7Q5 forma otra parte de ese mismo
libro. La identificacién con el Evangelio de Marcos parece, pues, imposible.
Igualmente se ha procedido con otros presuntos fragmentos del Nuevo Tes-
tamento ¢n Qumrdn, identificados como partes de obras que no pertenecen
al Nuevo Testamento.

En conclusién: no hay textos del Nuevo Testamento entre los manuscritos
del mar Muerto.
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3. Problemas que plantea la reconstruccion de un texto antiguo
a partir de muchas copias

Los problemas que afectan a los manuscritos del Nuevo Testamento
son los mismos que los de otros testigos de obras clasicas de la an-
tigiiedad grecolarina y afectan a la actividad de los copistas: errores
involuntarios, enmiendas voluntarias, la mayoria de Jas veces equivo-
cadas, adiciones al texto por motivos ideolégicos o para corregir ef
estilo; omisiones, por los mismos motivos, 0 por puro error ocular.

En si mismos, los métodos de estudio de los manuscritos del Nuevo Testa-
mento son iguales a los empleados en los textos de Homere, por gjemplo, de
Platén, o de cualquier otro autor del mundo cldsico. Sin embargo, el inmenso
ndmero de tesrigos —en total mds de 5.000— complica y facilita las cosas a
la vez. Tal monto aterroriza, pero puede ayudar por otra parte sabiendo que,
tras los pertinentes trabajos, las muchas copias nos permiten llegar muy cerca
de los ariginales. El texto de un autor cldsico estd representado en ocasiones
por un solo manuscrite. Cuando existe media docena de ellos se considera
que hay ya una buena base para reconstruir el texto original... Imaginese el
trabajo, pero también las oportunidades de llegar al texro original en el caso
del Nuevo Testamento con tantos testigos.

Es importante saber también que la tradicién manuscrita del Nue-
vo Testamento es en ocasiones muy cercana a los originales, cosa que
no ocurre casi nunca con los clasicos. Las primeras ¢copias debieron
hacerse muy cerca del momento en ¢l que se compuso el «autdgrafo».
Asi, el P2, un diminuto fragmento del capitulo 18 del Evangelio de
Juan, vv. 31-33, es datado por los especialistas hacia el 125/130, s
decir, quizd sélo unos treinta afos después de la composicién del
Evangelio.

A diferencia del texto hebreo del Antiguo Testamento, que desde
el siglo 1 d.C. fue sometido a un riguroso control debide al cardcter
sagrado que tenian incluso sus letras aisladas, el del Nuevo Testa-

~mento fue al principio un texto vive, cuyo cardcter candnico al pie
de [a letra nunca fue definido por la Iglesia. Valia mis el Espiritu vivo
que la letra transmitida en los manuscritos. Incluso copistas mas bien
tardios alteraban el texto {sobre todo de los Evangelios) para con-
formarlo a los pasajes paralelos correspondientes. En los siglos It y 1t
los escribas se sintieron autorizados para introducir en determinados
pasajes las modificaciones gue consideraban justas desde el punto de
vista de la gramdtica, el estijo, ¢ incluso desde el dogma incipiente.
Hay estudios que tratan de lo que se llama «corrupcién ortodoxa» de
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la Escritura durante esos siglos, es decir, de la acomodacién positiva
del texto de un manuscrito a las tendencias teolégicas de la mayo-
ria ortodoxa. Se ha sefialado que papiros bastante antiguos, como
P* (Evangelios y Hechos), P* {cartas de Pablo} y P*® (Evangelio de
Juan), representan un «texto libre» del Nuevo Testamento con nota-
bles diferencias respecto a otros testigos.

Por tanto, en la Iglesia primitiva, hacia finales del siglo 11, se daba
un doble movimiento en si contradictorio respecto a sus «Escritu-
ras»: por un lado, se posefan textos que eran sagrados {tedricamente
intocables); por otro, existia cierta libertad para alterar ese texto y
acomodarlo a lo que mds conviniera (una discusién teologica; nece-
sidades de un sermén). Respecto a estas libertades para con el texto
sagrado debe tenerse en cuenta que la mayoria de los copistas no se
interesaban tanto por ka «lectura original» come hoy dia, cuanto por
la lectura que estimaban «verdadera», es decir, de acuerdo con la
tradicién eclesidstica o el dogma que s¢ 1ba formando.

II. DIFERENTES TIPOS DE TEXTO EN EL NUEVO TESTAMENTO

Como dijimos en el capitulo anterior, el nimero aproximado de va-
riantes calcufado para el Nuevo Testamento es de unas 500.000. La
mayoria, sin embargo, no son importantes: variaciones ortogrificas,
gramaticales, de orden de palabras o de estilo (unas 300.000). El res-
to si lo son, aungue sélo una minoria puede afectar sustancialmente
al dogma cristiano.

Trabajar con la enorme cantidad de manuscritos que hay del
Nuevo Testamento es tarea ardua, casi imposible. Por ello la critica
textual ha intentade agrupar los manuscritos por familias, es decir,
por conjuntos emparentados entre si, que dependen unos de otros,
y que tienen un «irbol genealégico» comin: proceden de un tex-
to base que se puede reconstruir en lineas generales. Ademds de las
«familias», la investigacién biblica ha descubierto que hay unos tres
tipos de texto —representados por un nimero suficiente de manus-
critos— cuyas lecturas se repiten o son muy parecidas entre si. Esto
hace que trabajar con el texto del Nuevo Testamento no sea tan ate-
rrador. Son los siguientes:

* El texto alejandrino. Se denomina asi porque la mayoria de los
manuscritos que lo representan provienen de Alejandria o de Egipto
en general. Sus principales representantes son los cddices Sinadtico y
Vaticano. Como son manuscritos copiados a principios del siglo v
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hace tiempo se crefa que este tipo textual se remontaba sélo al texto
existente en ese siglo. Sin embargo, los descubrimientos de los papi-
" ros P% y P™ han mostrado que sus lecturas proceden del siglo 1t Se
ganan, por tanto, doscientos anos hacia atris.

Este grupo parece ser partidario de la fidelidad literal a su modelo, y su exac-
titud se corresponde bien con el espiritu de trabajo filolégico de Alejandria,
en donde existia una antigya tradicidn de estudios literarios y filologicos que
pracucali reproducic la mejor pasible ef texta de los autares cldsicos. Las
caracteristicas generales de este texto alejandrino son la brevedad y el rigor
de expresion. Muestra, ademds, menos correcciones gramaticales y estilisti-
€as que otros tipos.

» El mal llamado texto occidental. Su mdximo representante, para
los Hechos y Evangelios es el Cédice Beza (D/05). Aunque no se sabe
exactamente de donde procede, parece que fue copiado en el norte
de Africa, no en Qccidente, como se creyé durante siglos. Este tipo
de texto va acompafiado de los papiros P2, P** y P#_ junto con la
versién latina, la mds antigua de todas.

Su problema es que utiliza con frecuencia la parifrasis, es decir, amplifica, y
efectila transposiciones y correcciones. En otros casos, sin embargo, parece
haber conservado las lecturas mis antiguas y originales como se deduce por
critica interna, En los Hechos presenta un texto que es un 10% mis largo
que el alejandrino. La opinién de los estudiosos se halla dividida respecto a
su valor como testigo del texto original. Unos casi lo desprecian opinando
que rara vez sus lecturas deben entrar en consideracién si se trata de resta-
blecer el mejor texto posible de los Evangelios y Hechos. Otros lo estiman
sobremanera y sostienen que, examinando una a una sus lecturas variantes,
se encuentra que la mayotia son muy antiguas y originales. Aplaudido o re-
chazado, su texto plantea en los Hechos un problema filolégico y teolégico
(¢cudl es el original?) aiin no resuelto (cf. pp. 372s).

* Eltipo koiné («comiin») o bizantino. Esta clase de texto es el nor-
mal de la Iglesia de Oriente y es el testificado por un importante gru-
po de manuscritos copiados en los siglos vil y viiL. Es un tipo textual
uniforme, que ha sido pulido lingiiisticamente: es mas elegante en la
expresion, pues ha sufrido correcciones estilisticas. Los estudiosos
creen que es un tipo de texto que se establecid en Antioquia de Siria
¥ que luego fue recibido por la Iglesia bizantina. De ahi el nombre
de «comiins,

Pertenecen a este tipo de texto casi ¢! 80% de los manuscritos actualmen-
te existentes, perc los eruditos le conceden un valor [imitado a la hora de
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reconstruir ¢ original, ya que es un texte retocado, No es la base del texto
cientifico que se imprime hoy dia a pesar del nimero impresionante de ma-
nuscritos que lo presentan,

(1. ¢GMO PODEMOS RECONSTRUIR EN LO POSIBLE
EL TEXTO ORIGINAL DEL NUEVO TESTAMENTO

Ao largo de muchos siglos de estudios de los manuscritos —desde la
primera edicién del Nuevo Testamento, la Complutense del cardenal
Cisneros hasta hoy—, después de muchos andlisis de los modos de
copiar por parte de los escribas, y después de un concienzudo estudio
de las vicisitudes geogrificas de las diferentes corrientes de textos, la
ciencia filologica se ha ido formando una serie de criterios que tiende
fundamentalmente a fijar un método para ejecutar bien la tarea de
ponderar y estimar el valor de las lecturas variantes que presentan
los manuscritos.

En general los progresos del estudio del Nuevo Testamento han sido pro-
movidos por investigadores protestantes, pero los comienzos de la critica
textual florecieron en campo catdlico. El mérito de la primera edicién del
Nuevo Testamento griego corresponde a la Riblia Poliglotas Complutense
(1514). Sin embargo, la verdadera expansidn y aprecio por el texto griego
entre los estudiosos s6lo se produjo tras la edicidn de Erasmo de Rotterdam
de 1516. Esta, aunque posterior, se adelantd de hecho en el mercado al retra-
sarse el permiso papal para la difusién del texto complutense. Tuvo tal éxito
el texto griego erasmiano a pesar de sus innumerables defectos (por ejem-
plo, se basé en manuscritos de pésima calidad), que pronto se convirtié en
«universalmente reconocido» (textus receptus) e intocable. Nadie se atrevié
a modificarlo durante siglos, aunque en sucesivas ediciones, en las notas al
texto, se iban acumulanda variantes de los nuevos manuscritos descubiertos
en las bibliotecas ¥ muchas sugerencias para mejorarlo.

Fue realmente el siglo xix el que produjo grandes avances en el estudio y
edicién del Nuevo Testamento. Investigadores alemanes e ingleses (C. von
Tischendorf, B. F. Wescott y F. J. A, Hort) sentaron las bases de un texto
que dura hasta hoy, sacando a la luz estudios criticos ¥ nuevas ediciones.
En contra de la edicién erasmiana, fundamentada en manuscritos tardios
del tipo llamado «eclesidstico» o bizantino, estos investigadores prepararon
un Nuevo Testamento griego basado en papiros y manuscritos alejandrinos
del Nuevo Testamento {siglos Il y 1v), que se separaba muchisimo del usado
hasta el momento.

Desde esos afios hasta hoy la ciencia no ha hecho més que perfec-
cionar y pulir los métodos de edicion disefiados en el siglo xix, que
son en sintesis los siguientes:
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1, El paso previo del trabajo critico sobre el texto de los ma-
nuscritos del Nuevo Testamento es lo que se llama «colacionar» un
manuscrito: transcribir exactamente lo que presenta un testigo de-
terminado. Es decir, leerlo atentisimamente € imprimir en caracreres
modernos palabra por palabra el texto del manuscrito en cuestién
con todos sus errores. Luego hay que corregir los que son errores
evidentes de ortografia o transcripcidn.

2. «Colacionados» los manuscritos hay que agruparlos por fa-
milias o grupos para reducir a un nimero razenable y manejable el
nimero de manuscritos que apoyan tal o cual lectura vartante.

Este paso previo de colacion y agrupacion se ha realizado ya en ia actuali-
dad con todos los manuscritos existentes gracias a los trabajos de estudiosos
desde hace mas de un siglo. Existe en la actualidad en la ciudad de Miinster,
en Alemania, un institute especializado en estas tareas de estudio y recons-
truccién del texto del Nuevo Testamento. Alli se archivan las forografias, o
microfilmes, de todos los testigos del texte neotestamentario,

El mérodo de agrupacién de los manuscritos se hace del siguiente modo:
una vez que desde el siglo pasado se conocen las caracteristicas de los tipos
textuales que enumeramos mds arriba, se eligen una serie de variantes sig-
nificativas de cada uno de estos tipos (hay también subtipos que no hemos
querido nombrar, para no abrumar al lector) en un nimere elevado, unas
ochocientas o mil. Las lecturas del manuscrito que se desea elasificar se con-
trastan con estas variantes, se tabulan en un ordenador y se comparan con
los grupos de variantes de otros manuscritos, familias o tipos, Gracias a este
andlisis es posible, con abundante trabajo, situar fidedignarmente a uti manus-
crito determinado dentre de un grupo, o bien declararlo un caso aparte.

3. Cuando ya se tienen ante los ojos todas las variantes ordena-
das de una obra del Nuevo Testamento, un evangelio, por ejemplo,
por orden de capitulos y versiculos, o de un pasaje determinado, llega
¢l momento de estimar cuél de esas variantes tiene mas posibilidades
de ser la original. Para ello, el estudio de siglos ha ido decantando
una serie de normas o criterios de seleccién.

Estos se dividen en normas o criterios extrinsecos a las variantes
y en criterios infrinsecos a ellas. Los criterios extrinsecos tienen en
consideracién:
+ la fecha de los manuscritos;
* sy procedencia o distribucidn geogrifica;
* su posible relacion de parentesco (la misma lectura vanante apo-
yada por un manuscrito ¥ otro copiado de éste no son dos «apoyos»
a esa variante, sino uno).

Los criterios intrinsecos son los que estudian:
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* ¢l modo de copiar de los escribas para tener en cuenta sus posi-
bles errores.

* qué es lo gue el autor original pudo haber escrito (su estifo, vo-
cabulario, contexto, su pensamiento teolégico, etc.).

Sobre esta base, una lectura variante tiene mis probabilidades de
ser original, por criterios extrinsecos, cuando los manuscritos que la
apoyan
* son mas, es decir, hay un mayor nmiimero de manuscritos que apo-
van tal o cual lectura, o, mejor, un mayor nimero de familias de ma-
nuscritos, teniendo en cuenta la calidad general de tales familias;

* son los mds antiguos, es decir, mis cercanos 2 los «autégrafos»;

* son los mejores, es decir, si estdn mejor copiados, mds cuidados,
etc. Vale mas un niimero menor de manuscritos, pero de mejor ca-
lidad, que muchos y dudosos. De ahi el adagio «Los manuscritos se
valoran, no se cuentan simplemente» (en latin: manuscripta ponde-
rantur, Hon numerantur),

s proceden de lugares geogrdficos distintos, es decir, la variante esti
atestiguada en diversos lugares.

Por criterios interiores o intrinsecos, una lectura variante tiene
mds probabilidades de ser original cuando presenta una lectura que
* esla mds dificil, es decir, cnando es un texto un tanto complicado
a primera vista y pudo dar lugar a que un copista la corrigiera para
facilitar las cosas. Esta norma ba dado lugar a otro adagio latino:
Lectio difficilior, potior: «Es preferible la lectura més dificil»;

* o5 la mis breve. Norma también clasica: es mds Ficil que un escri-
ba amplie que acorte. Otro adagio latino consagrada: Lectio brevior,
potior: «La lectura mds breve es la preferible»;

* se gquiene mejor con el contexto de la frase, del parrafo o de la
obra en la que se encuentra;

* puede explicar el origen de otras variantes: es preferible la varian-
te que da razén del surgimiento de otras.

La lectura preferible e ideal serd aquélla que retina en su favor
Criterios extrinsecos ¢ intrinsecos.

Como se ve, ] andlisis requiere el dominio de una cierta téenica,
Hoy dia el texto del Nuevo Testamento no le establece el criterio de
una sola persona, sino normalmente un comité de expertos que decide
sobre cada variante de acuerdo con sus méritos externos e internos.
Esto aumenta la certeza de haber tomado una decisién correcta.

Veamaos ahora tres ejemplos concretas y sencillos de labor de critica textual
que sirven de ilustracion a lo expuesto teSricamente en los parrafos anterio-
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res. Los tomamos de H. Zimmermann, Los métedos bistorico-criticos en el
Nuevo Testamento (BAC, Madrid, 1969, pp. 55ss), referidos al texto de G4l
5,21-6,17. 5i el lector es capaz de leer en griego, deberfa ponerse delante
este texto. De lo contrario, debe utilizar una buena traduccidn. Senalamos en
cursiva [as alusiones a os criterios de seleccitn arriba expuestos:

1. G4l 5,21: los manuscritos presentan ademdés de ¢8évoL (phthdnoi), <en-
vidias», ddvol (phdnoi), «asesinatos». ¢Es este afiadido original? «Asesinatos»
esta atestiguado por los manuscritos A C D G KL N vers, lat., pero falta en
P* X B 33 81 y en las citas de Ireneo y Origenes. Decisién: probablemente
se trata de una g#adidura, no atestiguada por los mejores manuscritos, in-
fluenciada por ef lugar paralelo de Rom 1,29 donde si aparece. Por tanto: no
pertenece al texto original de Galatas.

2. Gil 6,10: los mss ® (Sinaitico) B* {la primera mano del cédice, luego
corregida por otra) 6 33 y otros leen ... Exwpev {hbs échbmen) en subjun-
tivo, con el significado «mientras tengamos», en alusién a un riempo futu-
to}, pero A C D G K 1 P y otros presentan v... €xonev (bds échomen), en
indicativo, «mientras tenemoss, con ingistencia en el presente. Zimmermann
opina que la primera variante cuadra mejor con el contexto, por lo que debid
ser la original. Los editores de la edicién usual hoy del texto griego {Aland,
Black, Martini, Metzger, Wikgren) prefieren ia segunda lectura, porque s la
mids dificil. La decisién es dudosa. Es probable que nunca sepamos cuil fue
el original, aunque estd atestiguada mejor la primera, y probablemente seria
preferible.

3. Gil 8,18 presenta las siguientes variantes:

1. 'Inoob {«de Jesis»): P4 B A C* 33 629 f (un cddice latino del siglo 1x
que presenta Jas cartas de Pablo) Vuigata,
. Xpiotob {«de Cristo»): P 81 365 Marcién, el hereje en su Biblia.
. Kuplov "Inoob («del Senor Jestis»): CDKL
. Kupiov 'Incou Xprotod («del Sefior Jesucristos): ® (Sinaitico) A V
algunos manuscritos latinos.
5. Kupiou nudr Inood Xpiotod («de nuestro Sefior Jesucristos): D* G
versién siria.

La primera variante setia la original. Es la apoyada por los mejores manus-
critos, y es la lectura mds dificil. Ademas, explica mejor el surgimiento de las
restantes: es mds creible que una formulacién sencilla como 'Inoob s¢ haya ido
ampliando posteriormente que lo contrario: que Kupiou fudv “Inood Xprotot,
camo escribe el Sinaitico se hubiera ido reduciendo a un canciso Tnaob. Este
caso es un buen ejemplo de cémo crecen los textos. Se aplica también aqui
otra regla: la lectura breve es la preferible.

LRI S

IV. éTENEMOS UN TEXTOQ IGUAL O PARECIDO AL QUE ESCRIBIERON
LOS AUTORES DEL NUEVO TESTAMENTO?

Nos hemos extendido explicando en lineas generales el método cien-
tifico utilizado por los modernos criticos textuales en la reconstruc-
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cién del texto primitivo del Nuevo Testamento para que el lector
pueda ver por si mismo que el Nuevo Testamento que se imprime
en la actualidad es fiable. Sin duda alguna, tenemos hoy dia el mejor
texto posible en la medida de los sistemas de la técnica actual, Ello
proporciona seguridad.

¢Significa esto que hayamos reconstruido exactamente el texto
que sali6 de las manos de los antiguos autores? La respuesta es: pro-
bablemente no al cien por cien, pero si uno que se acetca muchisimo
al original. Con otras palabras: yendo hacia atrds cronolégicamente,
la critica textual reconstruye un texto lo mds cercano posible al «au-
tografo», aunque a veces la distancia sea de unas decenas de afios (la
que hay entre la fecha de composicion y el papiro més antiguo que
presente el texto de la obra en cuestion).

Otro hecho nos ratifica en la percepcién de que el texto que
tenemos del Nuevo Testamento es fiable en lineas generales: el des-
cubrimiento del P*°, ya mencionado. Este fragmentito contiene Jn
18,31-33.37-38. Los papir6logos estan de acuerde que por su modo
de escritura fue copiado hacia el 125-130 d.C. Por tanto, no llega a
tres decenios después de la composicién del Cuarto Evangelio. Aho-
ra bien, el texto presentado por el P2 es sensiblemente {gual al que
puede reconstrairse por medio de los mérodos cientificos arriba des-
critos: Todo, pues, coincide. De paso, el lector puede percibir cuin
carentes de base son ciertas afirmaciones de hoy {por ejemplo, en
El codigo da Vinci)) que sostienen que el texto de los Evangelios fue
reescrito, reelaborado y manipulado por completo en el siglo 1v des-
pués de la famosa «conversién» de Constantino. Segiin esta peregrina
teoria, la Iglesia de acuerdo con las autoridades civiles manipulé los
textos con la idea de hacer de Jests (un mero hombre segiin los pri-
mitivos textos evangélicos conservados hasta ese momento) un dios,
de modo que ¢l Imperio tuviera una divinidad inica en quien creer,
que sirviera de aglutinante religioso para los habitantes tan diversos
de fas provincias del Imperio. Una estupidez.

A pesar de tantos cuidados, la ciencia filolégica alberga algunas dudas res-
pecto al texto reconstruido del Nuevo Testamento. La primera esti genera-
da por el conocimienta de que ducante el siglo it se produjeron correccianes
«ortodoxas» del texto del Nuevo Testamento. Como €stas se hicieron en
una época tan temprana, pasaron a formar parte de casi todos los manus-
critos del Nuevo Testamento. Hubo muchas més enmiendas de lo que creen
los no especialistas, y afectan a temas importantes como ¢l nacimiento de
Jesiis, la agonia en el huerto de Getsemani, la institucion de la eucaristia,
la muerte de Jests y su grito desesperado ante el aparente abandono del
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Padre, la resurreccién ¥ la ascensién. ¢Como detectar estas enmiendas tan
tempranas? Por suerte estas correcciones han dejado huellas perceptibles
en la tradicion manuscrita, por lo que el original es reconstruible, como
veremos a continuacién.

La segunda es que en este mismo siglo it hubo una oleada de «aticismon,
es decir, un deseo purista de corregir todos los textos escritos en griego de
acuerdo con las exigencias lingiiisticas de pureza del dialecto del Atica (capi-
tal, Atenas) base del griego que se hablaba en la época. Esa oleada de purita-
nismoe lingilifstico afectd, segin algunos autores, a casi todos los manuscritos
del Nuevo Testamento. Y como los testigos que han tlegado hasta nosotros
SON en $u gran mayoria posteriores a esa fecha, muchos estan «contamina-
dos» por las correcciones, lo que hace muy dificil detectarlas.

Ambos problemas son reales. El segundo caso afecta a un nivel exterior
del texto, que no toca su sustancia, Aunque algunas enmiendas no sean de-
tectables, de otras se ha sospechado con razon, y se han eliminado. A pe-
sar de todo, la impresion general es que el tono de los textos del Nuevo
Testamento no ha sido demasiade tocado por este afin de supercorreccién
lingiiistica. Prueba de ello son el Evangelio de Marcos y el Apocalipsis, que
muestran un lenguaje rudo y simple, a veces lteno de barbarismos, que no
ha sido retocado.

El primer caso, por el contrario, es bastante mds seric. Pero por fortuna
las enmiendas han dejado variantes, por lo que no es imposible detectarlas,
analizarlas y restituir ¢l texto original. Sefialamos algunos de los pasajes mas
importantes, como Lc 2,33; 3,22; 22,19-29; 22,43-44; 24,51-52 Mc 1,1;
12,26 Jn 1,18; Heb 2,9; 2 Pe 1,1, en los que se juega la posicion ortodoxa
contra la de los herejes {docetas, adopcionistas, patripasionistas [Dios Padre
también participa de la pasion]; gnésticos en general, etc.). El lector intere-
sado y que pueda leer griego debe consultar aquj las variantes consignadas
en el aparato critico de la edicién griega de Nestle-Aland® {cf. Bibliografia).
Por suerte, las investigaciones pertinentes han restituido en el texto impreso
de hoy las lecturas mas antiguas, que son precisamente las mds dificiles, las
que se prestan a una confusién doctrinal. Por consiguiente rambién en estos
pasajes podemos tener la confianza de que el texto impreso hoy dia se acerca
lo més posible a los «<autdgrafos-.

Otro problema serio respecto al texto mmnpreso del Nuevo Tes-
tamento es mds teolGgico gue histérico y ha sido apuntado ya en el
capitulo anterior (pp. 59ss). Se trata de que la Iglesia nunca ha defimi-
do, ni siquiera en el concilio de Trento, cuil es ¢l tenor exacto, literal,
del texto inspirado por el Espiritu Santo. Entre las mas de 200.000
variantes de peso del Nuevo Testamento {cuiles representan el texto
original? Se da el caso curioso, desde el punto de vista catélico, que
el Nuevo Testamento hoy més extendido, sobre el que se hace ¢l 95%
de las traducciones a lenguas modernas, se confecciona en Alemania,
en el mencionado Instituto de Miinster dedicado a la critica textual
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del Nuevo Testamento, formado en su inmensa mayoria por investi-
gadores protestantes. Ademads es un texto que cambia {no demasiado,
pero cambia) de una edicién a otra. Entre las ediciones 25,2 y 27.% las
apretadisimas paginas que sefialan las diferencias suman unas treinta.
£Qué pensar de este hecho?

Para la inmensa mayoria de creyentes y sus pastores espiritua-
les esta inestabilidad textual, este no saber cudl es exactamente el
texto sagrado, no constituye un problema. Se argumenta que lo que
importa no es un texto «muerto», sino la palabra y la persona viva
de Jesis que vive en el interior de su Iglesia y en el corazén de los
fieles. Las lineas generales estdn claras —se dice—; las minucias no
importan. Para una minoria y para los no creyentes, sin embargo, si
es un problema el que la Iglesia sea incapaz, por la misma naturaleza
de las cosas y el avance de las técnicas de edicién, de definir cuil es
exactamente el texto sagrado. Aunque se diga que la Iglesia vive no
de la letra impresa, sino de la «palabra viva», lo cierto es que apela
continuamente a un rexto escrito. No saber con exactitud cud! es el
tenor de este texto escrito inspirade es un problema teoldgico atin
sin resolver.

Como conclusién y resumen puede afirmarse: en un 95%, o
quizds mds, tenemos un texto griego del Nuevo Testamento del que
nos podemos fiar, El conjunto de especialistas en critica textual del
Nueva Testamento, formado por representantes de muchos paises
y confesiones, es totalmente de fiar. Nunca podremos asegurar que
el Nuevo Testamento salid asi, tal cual, de las manos de sus autores,
pero si podemos quedarnos tranquilos con la idea de que gracias a las
técnicas empleadas el texto que tenemos hoy se parece muchisimo al
original, ¥y que quiz4 en muchos casos sea exactamente igual.

V. éPODEMOS FIARNOS DE LAS TRADUCCIONES QUE HAY
EN EL MERCADO? {MANIPULAN LAS IGLESIAS LAS TRADUCCIONES?

Es ésta una cuestién también candente para muchos que no saben
griego ¥ que acceden al Nuevo Testamento, a su lectura o estudio,
s6lo a través de versiones modernas. A esta pregunta puede darse una
respuesta en lineas generales basada en el andlisis de las versiones
y en el tenor de la practica actual de la traduccién biblica en muy
diversos paises: podemos fiarnos relativamente, aunque en pasajes
comprometidos que afectan sobre todo a disputas entre diversas con-
fesiones cristianas hay que ser extremadamente cautos. En el caso de
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pasajes dificiles seria conveniente que el lector que no sabe griego
consulte no una sino varias versiones del Nuevo Testamento v, si le
es posible, alglin comentario fiable del rexto. En la Bibliografia se-
fialamos y comentamos brevemente varias versiones modernas de [a
Biblia al castellano.

Al margen de los pasajes comprometidos, podemos adoptar una
actitud de confianza relativa respecto 2 las versiones modernas de la
Biblia. Hoy dia las traducciones a lenguas modernas no son obra de
una sola persona, sino de equipos, y suefen pasar por varios filtros.
Ademis existen en el mercado (sobre todo fuera de Espaiia) traduc-
ciones interconfesionales, es decir, hechas por especialistas de distin-
tas iglesias cristianas, en el pasado muy enfrentadas entre si. Por ello,
las traducciones a lenguas modernas tienden hoy a parecerse cada vez
mds unas a otras, salve las peculiaridades de estilo, y ¢l rono literario
de la versién en concreto. .

Ademas, las traducciones de un texto antiguo importan muchas
veces menos que la interpretacion. Por ejemplo, las versiones a len-
guas de hoy de la institucion de la eucaristia son casi idénticas, pues
el texto griego base es pricticamente igual para todos. Sin embargo,
las divergencias de interpretacion del texto sobre si la presencia de
Jestis en las especies eucaristicas es simbélica o real siguen siendo
insalvables entre protestantes y catélicos. Otro caso es el del primado
de Pedro (Mt 16,16}, El texto base griego que se traduce no tiene
variantes de importancia, pero la interpretacion, que afecta tan de
lleno a la autoridad del Papa, es muy divergente.

El lector de hoy tiene derecho a una traduccién lo mds exacta
y rigurosa posible del rexto griego neotestamentario, incluidas sus
oscuridades, traduccién que no se vea afectada por tendencias con-
fesionales. Para que cada confesidn religiosa presente ante sus adep-
t0s sus propias interpretaciones estdn las notas a pie de pigina. En
algunas versiones modernas estas aclaraciones son abundantes, sobre
todo en las traducciones catélicas. Estas notas aclaran con nitidez,
cudl es la interpretacién ortodoxa de los pasajes controvertidos. Un
ejemplo de defensa, bien argumentada, de las posiciones catélicas es
la Biblia de Jerusalén, Basta con eso: no hay, normalmente, necesidad
de manipular ni el texto base ni la traduccién.

A pesar de estas consideraciones, {existen casos de manipulacién
en las versiones modernas del Nuevo Testamento? Si existen, y voy a
sefialar unos pocos.

El primero se da sobre todo en ambiente anglosajén por la re-
ciente tendencia a presentar un texto «politicamente correcto», no
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sesgado en el 4mbito de la posible discriminacién sexual, de razas,
etc., O para evitar el antisemitismo claro de algunos pasajes del Nue-
vo Testamento. Eso ha llevado a lo que se ha denominado «traduccio-
nes con un lenguaje inclusivo», que tiende a eliminar de las versiones
modernas el «machismo» imperante en las sociedades en las que se
gestaron [os textos sagrados. Asi se evita [lamar «Padre» a Dios, se
suaviza el tenor de los pasajes de la Biblia que contienen criticas a las
mujeres (como, por ejemplo, Pr 30-31), o se disimula la exaltacién
del vardn, tan normal en el ambiente de unos textos antiguos, practi-
camente todos redactados desde el punto de vista de los varones. En
los pasajes claramente antijudios, por ejemplo, del Cuarto Evangelio,
se suele cambiar la expresion «los judios» por los «dirigentes del pue-
blo». En realidad, de este modo se cambia lo que el autor quiso decir
o transmitir a sus lectores cuando redacté la obra.

El segundo ejemplo se refiere a la traduccién de Mt 1,25, El
texto griego dice literalmente: «Y [José] no la conocié [es decir, no
tuvo relaciones sexuales con Maria] hasta que fen griego héés hoii]
dio a luz un hijo», Leido normalmente, y a tenor de lo que pensaba
la mayoria de la Iglesia antigua hasta bien entrado el siglo 11, el texto
de Mateo supone que, una vez nacido Jesds, José y Maria fueron un
matrimonio normal gue tuvieron otros hijos e hijas (Mt 12,47 / Mc
3,32; 6,3). A Mateo lo que le interesaba de verdad era resaltar que
el nacimiento de Jests fue prodigioso, virginal; qué hiciera Maria
después de haber alumbrado al Redentor, no le importaba. Asi lo
entienden por lo general los protestantes, que admiten la existencia
de hermanos y hermanas fisicos de Jesis, hijos normales de Maria
y José.

Pero este texto, asi como el de Mc¢ 6,3, atenta directamente con-
tra el dogma posterior de la perpetua virginidad de Marfa y sblo
defiende la virginidad previa al nacimiento de Jesiis. Pues bien, mu-
chas versiones al castellano traducen Mt 1,25 del modo siguiente:
«Y sin haberla conocido, dio a luz un hijo...» (Biblia de Jerusalén,
1967), o bien «5in haber tenido relaciones...» (Biblia de Ediciones
Paulinas, $1998). Esta traduccién supone hacer fuerza al texto griego .
que jamds se habria vertido de este modo, st no mediara un interés
dogmdtico previo. La versién enmendada se basa en la presuncién
de que el evangelista, aunque escribe en griego, piensa en arameo,
y que al griego héés hoit {<hasta que») subyace un presunto arameo
ad di traducible también por «hasta que» pero que «prescinde» de
lo que ocurriera después del primer parto y que tiene el significado
propuesto por la verston corregida. Este supuesto se halla muy lejos
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de estar probado, por lo que mejor hubiera sido haber traducido la
frase tal cual y haber afiadido una nota, dando la explicacién que se
estimara conveniente,

Otro ejemplo esta relacionado con ios pasajes en los que se habla
de los «<hermanos» de Jestis (Mt 12,47 / Mc 3,32; 6,3). En este caso
«<hermano» se traduce por «pariente» y luego se aclara (normalmente
en nota) que se trata de «primos», Ello no tiene justificacion, ya que
el griego distingue muy hien entre hermano uterino {edelphds, em-
pleado en el texto evangélico) y el de «primo» {anepsiis), ausente de
€s0§ ismo pasajes.

Igualmente, la eleccién positiva y consciente por parte de los tra-
ductores de las variantes mis ortodoxas en los textos citados mds
arriba, en contra de los resultados modernos de la critica textual que
prefieren las variantes mas dificiles, es un indicio de una cierta mani-
pulacién de las traducciones modernas para que resulten acomoda-
das a [a [inea oficial de pensamiento teoldgico.

Sin embargo, exagerariamos si dijéramos que éstos son casos
frecuentes. No lo son. Son infrecuentes, pero deberian desaparecer
todos, con lo cual se restableceria la confianza absoluta en que los
traductores no se dejan influir por la mentalidad previa de la confe-
sién cristiana a la que pertenecen.

Hay otros casos en los que las traducciones al espafiol pueden
no contener una manipulacién, sino simplemente ser deficientes o
mejorables. También aqui, y en general en cualquier caso en el que se
estudie con detenimiento un pasaje concreto, es conveniente consul-
tar varias traducciones.

Unos ejemplos podrian ser los siguientes:

— Col 2,20: El texto griege habla literalmente de los «elementos del
mundo» y se refiere a los «Principados y Potestades», seres angélicos que
segun una creencia de algunos circulos judios habian transmitido la ley de
Moisés a los hombres. La versién de Bover-Cantera en este pasaje (y en otros
lugares) traduce «los rudimentos del mundo». Esta expresi6n tiene poco sen-
tido y apenas se puede entender.

— Gal 5,12: La versidn de la Biblia de ferusalén es: «iQjald se mutilaran
los que os perturban». Una traduccién més inteligible serfa: «0jal4 se castra-
ran los que os perturban». Q en todo caso: «Ojala se corten el pene quienes
os perturban». De este modo se camprende mejor hoy diza lo que los lectores
de Pablo debieron de entender en su momento.

— Gil 2,14: La version de O'Callaghan-Bover {(Nuevo Testamento trilin-
gite) traduce el griego orthopododisin como «que no andaba a fas derechas»,
Lo correcto s «a derechas» / «rectamente»,
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Hay otros casos en los que el griego puede ser dificil. Entonces
las traducciones varian mucho de unas a otras. De nuevo se impone
la idea de consultar varias versiones al castellano.

Veamos como ejemplo algunas traducciones del v. 6 de la Carta a Filemén,
un texto en apariencia poce dificultoso:

«(jald esta fe sea tan activa que te ilumine plenamente sobre todo el bien
que estd en tu poder hacer por Cristo» (Biblia de la Editorial San Pablo,
121977).

«Pido 2 Dios que la solidaridad propia de tu fe se active al comprender
que todos los bienes que tenemos son para Cristes (Nueva Biblia Espariola,
de Alonso Schikel y Mateos, $1993).

«A fin de gue tu participacidén en la fe se haga eficiente mediante el co-
nocimiento perfecto de todo el bien que hay en nosotros en orden a Cristo»
(Biblia de Jerusalén, 1967).

«Para que la participacién de tu fe sea eficaz en e} conocimiento de todo
el bien gue estd en vosotros por Cristo Jesis» {Edicién de la sociedad «Ge-
deones Internacienales», Madrid, 1998).

«Que la comunicacién de tu fe venga a ser eficaz, en orden a Ctisto, en
el conocimiente de todo el bien que haya en vosotros» (Nacar-Colunga,
191976).

«Para que la generosidad de tu fe s¢ haga eficaz en el conocimiento de
todo lo buene que hay en vosotros con miras a Cristo» (Bover-Cantera, BAC,
Madrid, 1951},

«[Pidienda] que tu participacién en la fe sea activa en [el] conocimiento
de todo ¢l bien [que hay] en nosotros para [gloria de] Cristo» {Cantera-Igle-
sias, BAC, Madrid, 19735).

Estos casos de una diversidad notable en las traducciones son
numerosos. Pero la diversidad misma puede proporcionar indirecta-
mente la tranquilidad al lector de que la Iglesia no puede controlar, o
no controla en general, las versiones del Nueyo Testamento.

Como conclusién final de este apartado es justo tranquilizar a los
lectores del Nuevo Testamento cuya inmensa mayoria no sabe grie-
go: las traducciones modernas de hoy suelen ser fiables en la mayoria
de los casos. Y esto cada vez mds, pues sufren muchos controles.
De cualquier modo es muy conveniente tener en casa varias Biblias
y contrastar las versiones si se desea estudiar en serio un texto del
Nuevo Testamento.
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Capitnlo §

EL ENTORNO DEL NUEVO TESTAMENTO (I}
EL JUDAISMO Y SU LEGADO

Para entender el Nuevo Testamento es cottveniente tener unos ciertos conoct-
mientos previos sobre las lineas generales de la sociedad y cultura de la época
en la que se compuso este grupo de libros. Es preciso saber cudl fue el entorno
histdrico en el que vivieron Jesis y sus discipulos, es decir, la situacion po-
{itica en la Palestina/Tsrael del siglo I, y el entorno social: ; como estaba ver-
tebrada la sociedad judia del siglo 17 ; Eva el judaismo muy uniforme o habia
corrientes o sectas, y cudles?

El Nuevo Testamento brota en el seno del judaismo. La historia del na-
cimiento del cristiantsmo es la historia de un movimiento religioso pecultar
en el judaismo. Dentro de esta religion el Nuevo Testamento es heredero de
ideas que vienen directamente del Antiguo Testamento, y de ideas propias de
Ia literatura teoldgica del momento (por ejemplo, textos de Qumrdn), mds los
denominados «Apdcrifos del Antiguo Testamento». Este ultimo tipo de obras
fue declarado apdcrifo por rabinos y cristianos después de Ia época de Jesis
v del primitive cristianismo, pero en esos tiempos se consideraba tambicn

sagrado.

El Nuevo Testamento y el cristianismo no nacen como un meteorito
cafdo del cielo, como un fenémeno religioso aislado, sino como hijos
de su tiempo. La tradicién suele afirmar que €l Nuevo Testamento
presenta un gran niimero de doctrinas novedosas..., lo que no podia
ser menos dado el caricter, se dice, de revelacidn definitiva de Dios
a la humanidad. A mucha gente le encantaria que se confirmara este
extremo, y gustaria dar por sentado que el Nuevo Testamento aporta
al mundo religioso radicales novedades. Sin embargo, esto no es asi,
ni siquiera en lo que podria considerarse como mds nuevo: la apa-
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ricion en el mundo de un mesias tan elevado al dmbito de lo divino
gue podria llamdrsele auténtico hijo de Dios. En los documentos de
Qumran encontramos dos textos sorprendentes 4Q246 o 4QHijo
de Dios y 11Q13 o 11QMelquisedec, que pueden aclarar al menos
c6mo era posible en el judaismo de la época una cierta divinizacidn
de personajes humanos. Estos pasajes son comentados del siguiente
modo por F, Garcia Martinez, editor y traductor de los textos del
mar Muerto en la parte que nos ha llegado del fragmento:

E! protagonista, cuyo nembre no se ha conservado, pero que parece
modelado sobre la figura de Daniel, cae ante el trono del Rey y le
explica g) contenido de una visién €n 1a que se anunpcia vna confla-
gracién futura en la que intervendrdn el rey de Asiria y ¢l de Egipto.
En ese momento intervendri un personaje misterioso al que se le dan
los nombres de <hijo de Dios» e «hijo del Altisimo». A su aparicién
seguirdn tribulacipnes, que serdn pasajeras y sélo durarin hasta que
«haga alzarse a! pueblo de Dios». Su reinado serd un reino cterno,
vencerd a todos las pueblos con ta ayuda de Dios, establecerd la paz v
daminarj incluso sobre los abismos... En nuestra opinién €l persona-
je misterioso al que se le aplican los titulos de <hijo de Dios» ¢ «hijo
del Altisimo» (que proporcionan un paralelo exacto a Le 1,32.35) es
un personaje de naturaleza angélica cuyas funciones son semejantes a
las que 11QMelquisedec atribuye a la figura celeste de Melquisedec,
o 1QM a la figura celeste del «Principe de la Luz» o al arcdngel Mi-
guel. Y puesto que estas funciones son presentadas como mesidnicas
—efectuar la liberacién escatoldgica, juzgar a toda la tierra, vencer a
todos los enemigos con la fuerza de Dios y deminar sobre el universo
entero— y el personaje es descrito con los rasgos del Hijo de hombre
de Daniel, creemas que este personaje celeste se puede describir per-
fectamente como mesidnico. Este fragmento, pues, nos atestiguaria
la esperanza (judia} en una figura mesidnica del mismo tipo de la
que aparece en las Pardbolas de Henoc y en el libro IV de Esdras, un
mesias de origen celeste al que se atribuye el titulo de <hijo de Dios»
ip. 83).

El (segundo) texto presenta a Melquisedec como jefe de los ejérei-
tos celestes, de los «hijos de Dios» que vence a los ejércitos de Belial.
FEstd claro que de alguna manera identifica al personaje con el «Princi-
pe de la Luz» (1QS 111 30...) y con ¢l arcdngel Miguel (1QM XVII 6-
7) que desempefian las mismas funciones. Es decir, que Melquisedec
es presentado en este teXtc como un personaje celeste y por eso se
designa como un ‘clohim {(«dios» o «ser celestial»} ¥ se habla del «lote
de Melquisedec» y «del afio de gracia de Melquisedec», sustituyendo
con su nombre las expresiones biblicas que se referfan a Dios mismo.
Y puesto que a este personaje celeste se le atribuyen las funciones de
efectuar el juicio, librar a los cautivos y establecer 1z era de la salva-
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cién, funciones caracteristicas del mesias, podemos considerar a esta
figura celeste como representante de ese tipo de mesias que hemos
encontrado en 40246 y en las representaciones del «<hijo de hombre»
que parten de Dn 7 y culminan en €l Nuevo Testamento, pasando por
las Pardbolas de Henoc y por el libro IV de Esdras {pp. 84-83).

En el mundo judio normal representaria ciertamente un concep-
to nuevo de mesianismo la nocién de un mesias aparentemente fra-
casado, que sufre pasién y muerte, pero que luego resucita en gloria.
Pero incluso para estos conceptos, que hasta hace poco se considera-
ban exclusivos del cristianismo, han aparecido documentos entre los
manuscritos del mar Muerto (aunque pocos, ciertamente: 4Q471b;
4QHa fr. 7) que nos sefialan que también en estas nociones pudo
tener ¢l cristianismo sus precedentes dentro del judaismo.

Por tanto, parece razonable antes de adentrarse en el andlisis y
la lectura de los escritos del Nuevo Testamento, saber c6mo era el
entorno que influyé en su nacimiento y en sus ideas. La propuesta
de este capitulo y del siguiente es que al Nuevo Testamento hay que
entenderfo, como todo fenémeno histérico, dentro de su contexto
politico, social, econémico, religioso y filosofico. Los hechos de ta
historia de la época, junto con toda la tradicidn ideolégica represen-
tada por el Antiguo Testamento, los Apécrifos del mismo Antiguo
Testamento y los textos de Qumrén, ofrecen el marco interpretativo
para [os escritos del Nuevo Testamento. A veces el marco hist6rico es
determinante para la interpretacién. A partir de este entendimiento se
puede hablar del tipo de teologia que ofrece el Nuevo Testamento.

1. EL ENTORNO HISTORICO: LA SITUACION POLITICA
EN LA PALESTINA/ISRAEL DEL SIGLO I

Desde que a finales del siglo vi (hacia el 515 a.C.) pereciera misterio-
samente el dltimo rey descendiente de David, Zorebabel, la historia
de Israe] fue més bien un ciimulo de desgracias. Los sacerdotes que
controlaron el pafs después de la desaparicién de la monarquia ha-
bian instaurado como norma de comportamiento la ley de Moisés.
Esta era como la constitucién del pais y la fuente de todo el derecho.
Pero ya en esos mismos momentos Istael no era un pais libre, sino
que estaba controlado por Persia. En los afios de dominacién persa
se consolidaron los anteriores asentamientos judios en Mesopotamia
lo que permitié que desde alli se irradiaran ideas de esta cultura hacia
Israel.
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Casi doscientos afios después la potencia persa fue derrotada por
la expedicion de Alejandro Magno, a finales del siglo 1v a.C. (323:
muette de Alejandro). La extension del dominio territorial de los
griegos permitié también a los judios llegar hasta Persia y entrar en
contacto directo con su antigua religiosidad. Cierros temas propios
de la religion persa, el dualismo entre el Bien y ¢l Mal, el combate
de los dos Espiritus que se disputan ¢l poder en el mundo, el juicio
universal, la resurreccién de los muertos, habrian de ser admirados
por los judios y con e! tiempo asimilados por la religion de Israel.
Después de los persas pusieron sus ojos en Israel los reyes sucesores
de Alejandro que gobernaron Egipto, af oeste, o [a Gran Siria, el este:
Israel era una pequefia tierra de paso siempre apetecida por sus veci-
nos mis importantes..., y éstos procuraron controlarla.

No es de extrafiar que, de un modo casi espontdneo tras tantos
siglos de sumisidn, surgiera poco a poco en el pueblo el deseo de una
liberacién del pais del yugo extranjero, de modo que sus habitantes,
los israelitas, pudieran manifestar sin trabas su apego por las leyes y
las tradiciones ancestrales que aparecian recogidas sobre todo en la
Ley y los Profetas. La idea comiin que fue tomando cuerpo poco a
poco durante los siglos anteriores al cristianismo era el anhelo por la
restauracién del Israel antigno, la reunién de las doce tribus y el sur-
gimiento de un descendiente de David —un rey conforme a la pro-
mesa de la profecia de Natan, 2 Sam 7, que mas tarde se denominé
mesias— que expulsara a los enemigos de Isracl y permitiera a éste
vivir feliz, préspero y alegre al amparo de un Dios contento, puesto
que su pueblo elegido cumplia las normas que le habia otorgado.

El comienzo de la época de los Macabeos (hacia €] 165 a.C),
con la insurreccién contra la tirania religiosa y politica de los reyes
seléucidas —los monarcas de la Gran Siria helenistica sucesores de
Alejandro Magno—, parecié al principio la realizacidon de la utopia
mesidnica. Pero esta sensacion durd poco. Los monarcas macabeos
fueron tan poco ejemplares como cualesquiera otros, el pais tendia
a asimilarse con los demds dentro de la cultura del helenismo v Dios
parecia no bendecir especialmente al pais.

A mediados del siglo 1a.C. Israel cayd de hecho bajo el control de
los romanos por la intervencién de Pompeyo Magno hacia el 60 a.C.
para mediar entre dos hermanos de la dinastia de los Macabeos que
se disputaban el trono: Hircano II y Aristébulo II. Pompeyo se de-
canté per Hircano I1. Repuso en el trono a éste {aunque lo denominé
con un titulo menor, «etnarca») y permitié que Israel continuara con
una cierta fibertad..., al menos de nombre. .
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En los momentos en los que vine al mundo Jesiis de Nazaret {en
torno al 6-4 a.C.} Israel, compuesto por Judea, Galilea, Idumea al sur
y algunos territorios mds atld del Jorddn, era un estado semiindepen-
diente, vasallo de hecho de Roma, gobernado por Herodes el Gran-
de (37-4 a.C.). En lo que ahora nos ataiie, el entorno histérico del
nacimiento del cristianismo, el reinado de ese monarca fue revolu-
cionario: la antigua dinastia asmonea (la heredera del levantamiento
de los Macabeos contra los monarcas griegos que habfan dominado
Israel desde mds o menos ef 200 a.C. hasta el 165 a.C.) habia sido
suplantada en el poder por una familia de Edom (Idumea), la de
Herodes el Grande, casi no israelita. La sociedad superior judia de la
época anterior a Herodes sufri6 un notable guebranto con los movi-
mientos politicos que situaron a Herodes en el trono, ¥y nuevos ele-
mentos ascendieron para ocupar su lugar. Los nuevos eran miembros
de familias judias procedentes de la Didspora (la dispersién judia, es
decir, judios residentes fuera de lsrael) de otros reinos helenisticos,
descendientes de los judios que se habfan quedado en Babilonia des-
pués del exilio {siglo v1 a.C. en adelante}, o bien extranjeros griegos
¥ romanos que iban a Israel en busca de posibilidades comerciales y
mas tarde simplemente a medrar en la corte de Herodes el Grande.

Ello significé una mayor penetracion en la sociedad de elementos
helenizantes, es decir, de la cultura griega. Esra cultura era universal
y servia como de elemento nivelador de unos pafses con otros dentro
del poder romano. Pero en el caso del Israel de los afios finales del
siglo 1a.C. la extensién de la cultura griega no contribuy6 a vertebrar
mejor la estructura social de] pais. La hostilidad del pueblo contra
Herodes fue general y duré hasta su muerre. Su conducta politica y
sus simpatias prorromanas y progriegas hirieron a menudo la sensi-
bilidad del pueblo. La atrésfera pagana de la corte, que en diversos
lugares habfa incluso aceptado el culto al emperador Augusto como
ser divino emparentado con los dioses de algiin modo (<hijo del di-
vino Julio César»), no era tolerable para los sentimientos religiosos
de [a poblacién.

A la muerte del rey tirano, Herodes el Grande, su reino se des-
integr6 por deseo de Augusto. Arquelao fue nombrado sucesor de
Herodes en parte del territorio, Judea, Samaria e Idumea, micntras
que Galilea, como una «tetrarquia», fue entregada en manos de An-
ttpas, otro hijo de «el Grande, guien también miraba hacia Roma
continuamente. Escasos diez afios después de la muerte de Herodes,
Augusto depuso a Arquelao (6 d.C.) y sus tierras pasaron a convertirse
en provincia romana. Antipas ducé sin embargo durante toda la vida
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de Jestis. Después, s6lo por un breve lapso de tiempo {41-44 d.C.),
estuvo el gobterno de todo el pafs, reunificado por voluntad del em-
perador Claudio, en manos de un nuevo rey judio, Agripa I, nieto de
Herodes el Grande.

La sensacién continua del pueblo era la de vivir en una perenne
ocupacién extranjera: Jerusalén habia dejado de ser la capital ad-
ministrativa, para ocupar su puesto una ciundad nueva fundada por
Herodes el Grande: Cesarea maritima, liena de paganos. El ejército
romano se hacia visible por doquier, especialmente de modo molesto
en la cindad santa, al lado del Templo (la Torre Antonia, fortale-
za ocupada por los romanos que vigilaba el Santuario). Los triburos
(capitacién y otras gabelas) hacian recordar en todo momento a los
israelitas piadosos que gran parte del producto de la tierra de Yahvé
iba a manos de gentiles.

De todos modos los romanos permitieron una amplia autonomia
a las instituciones judias: la jurisdiccidn civil y religiosa seguia en ma-
nos del Sanedrin {compuesto por saduceos, fariseos y algunos otros
ancianos notables). Pero, aunque las autoridades romanas buscaban
la paz del territorio respetando en lo posible los sentimientos religio-
sos de las gentes, la brecha entre el Estado romano y el pueblo judio
se hizo casi infranqueable, Los primeros problemas serios mvieron
lugar a principios de la centuria (Jesis debia de rener unos diez o
doce afos) hacia el 6-7 d.C., tras la deposicion de Arquelao, cuando
un personaje llamado Judas ¢l Galileo se levant6 contra los romanos,
siendo Quirino legado de Siria. Su motivo: negarse a que el pueblo
de Dios, Israel, fuera censado por los romanos para controlar mejor
los nuevos tributos gue debian imponerse al pasar Judea a ser provin-
cia romana. Este movimiento fue aplastado, peto su lema principal,
«Antes morir que permitir que la tierra de Yahvé pase a dominio de
otro Sefior», y su ardor en la defensa y cumplimiento de 1a Ley («celo
por Yahvé») habrian de dar fundamento mas tarde {poco antes de la
Guerra del 66-70) a las raices del movimiento religioso-politico més
trascendental en la politica judia del siglo 1: €l celotismo.

De una manera u otra, con méds o menos fuerza, el espiritu de los
celotas se hizo general entre la mayoria de la poblacién. Los judios
piadosos sentian que estaban viviendo en un pais ocupado. El control
de los romanos, paganos, sobre el territorio de Dios, sobre la ciudad
santa y su Templo, era una abominacién. Muchos estaban convenci-
dos de que la situacién era tan mala que Dios no tardaria en poner
remedio a un estado tan contrario a los deseos divinos, puesto que su
pueblo no podia guardar la Ley sin impedimentos y el pais no estaba
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libre del acoso pagano. No cabe duda de que muchos deseaban en su
corazén que comenzara una guerra de liberacién nacional que Dios,
con su aynda especial, se encargaria de concluir.

Otros afios de grave tension se sucedieron durante el gobierno de
Poncio Pilato (26-36 d.C.), momento en el que hubo pequefios pero
continuos movimientos antirromanos. La situacién aparente era de
cierta tranquilidad, pero Pilato hostigaba de continuo la sensibili-
dad religiosa de sus gobernados. Sabemos que introdujo en la ciudad
santa, Jerusalén, estandartes romanos con la imagen del emperador
Tiberio, lo que casi provoca un alzamiento popular sangriento, y
también que intent$ aplicar los dineros del Templo para construir
un acueducto para uso de la capital. Aportar mas agua era en s una
buena idea, pero significaba apropiarse de los tesoros sagrados, lo
que provocaba sentimientos undnimes de repulsa. Otro caso, esta vez
muy sangriento, fue el asesinato por parte del procurador de unos
peregrinos galileos que estaban presentando sus ofrendas al Templo
(Lc 13,1) y un poco mis tarde de un buen niimero de samaritanos
que al parecer se habian congregado pacificamnente en las faldas del
monte Garizim convocados por un autodenominado profeta que les
habia prometido que sobre la montafia santa Dios haria aparecer los
vasos sagrados del Templo {milagro que podia considerarse un signo
de la pronta venida del mesias).

Durante el gobierno de este Poncio Pilato, en un ambiente en
apariencia tranquilo pero en el fondo exaltado, con graves tensiones
politicas, sociales y religiosas pero a la vez llenos de esperanzas en un
reino de Dios sobre el torturado Israel, hay que situar a Juan Bautista
y a su discipulo Jesds de Nazarer.

Muerto Tiberto en el afio 37 le sucedi en el cargo Gayo Caligula,
bisnieto de Augusto (hasta el 41). De su corto reinado es interesante
para nosotros el nombramiento de su amigo Agripa [ como tetrarca
de Abilene (una region al norte de las fuentes del rio Jordan) y otros
territorios al este y norte de Galilea. Otro hecho importante de Cali-
gula fue su descarado convencimiento de ser un dios auténtico sobre
la tierra y su deseo de presentarse como tal ante los ciudadanos del
Imperio, sobre todo en las provincias. A tales deseos, que implicaban
un culto divino a un hombre, se opuso tajanremente la comunidad
judia de Alejandria. En ¢l afio 38, ¢ impulsado por el Emperador
mismo, se desaté un vivo movimiento antijudio que pretendia vengar
entre otras ofensas esta deslealtad al Emperador. La revuelta antiju-
dia produjo muchos muertos israelitas en la capital de Egipto, lo que
enconé el odio entre judios y gentiles. Otra situacion terrible para
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fos judios en general y sobre todo los de Jerusalén fue provocada por
€l deseo expreso de Caligula de que una estatua suya fuera venerada
identro del Templo mismo de Jerusalén! Esta peticién se transformé
en orden y a punto estuve de cumplirse. Esta «abominable desola-
cién» {cuyos ecos se perciben en Mc 13,14) se habria producido en
el corazén mismo de la prictica de la religién israelita. La muerte
prematura de Caligula, asesinado en el 41, detuvo la catdstrofe de un
enfrentamiento armado de Judea con el Imperio.

El reinado de Claudio (41-54) devolvié la paz al abrumado ju-
daismo de Alejandria, restaurando a los judios su propiedades y an-
tiguos privilegios {cf. mis abajo). Claudio amplié también los terri-
torios sobre ios que gobernaba Agripa I: le afadi6 Galilea y Judea.
Practicamente la exrensidn de Israel era entonces la misma que en
tiempos de Herodes el Grande. En lo que afecta a los judios, en épo-
ca de Claudio hubo un hambre terrible en Israel de la que se hace eco
Hch 11,27. También es importante sefialar que los judios de Roma
provocaron ciertos desordenes de orden piiblico por lo que el Empe-
rador los expulsé de la capital en el afio 49. Los desérdenes fueron
probablemente provocados por disensiones intrajudias entre los que
crefan en Jeslis como mesias v los que no. No es improbable que el
régimen de cierta libertad para captar adeptos para el cristianismo,
sobre todo dentro del circulo de paganos afectos a los judios (los
«temerosos de Dios», ¢f. abajo), promovido por las decisiones del
llamado concilio de Jerusalén (Hch 15) tuviera algo que ver con estos
desdrdenes: a muchos judios debié de fastidiarles que les arrebata-
ran abiertamente a muchos de sus simpatizantes que se pasarian del
entorno del judaismo al del crisnanismo. Ello debié causar peleas y
desérdenes entre los judios de Roma. Las dispurtas intrajudias fueron
tan graves en la capital que sus consecuencias externas de alteraciéon
del orden piiblico llegaron a oidos de Claudio que corté por lo sano.
La expuisién de los judios de Roma {entre los que habia cristianos
como los mencionados en Hch 18,2) por parte del Emperador con-
tribuy6 sin duda a la expansién del judeocristianismo. A la muerte de
Claudio, Nerén permiti6 a los judios volver a Roma. Durante la épo-
ca de este Emperador puede situarse también el episodio de caricter
mesianico que nos cuenta Heh 21,38: un profeta «egipcio» {es decir,
un judio de la didspora egipcia) habia promovido una sedicién contra
los romanos y habia llegado a concentrar en el desierto a cuatro mil
hombres armados.

A parar de fa muerte de Claudio es cuando las expectativas mesid-
nicas tomaron cuerpo de modo absolutamente radical en Israel: casi
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el pueblo entero volvia a sentir el deseo de verse libres de los extran-
jeros, y acariciaba el suefio de poder vivir inalmente en paz de acuer-
do con las leyes patrias. La lectura del Libro de Daniel, compuesto un
par de siglos antes y ya casi declarado candnico, daba rienda sueita y
pasto espiritual para imaginar cémo Dios habria de restaurar a Israel
muy pronto gracias a la derrota de todos los enemigos. Cada gene-
racién de piadosos esperaba que los momentos que le habian rocado
vivir eran los dltimos de la historia normal y que pronto, de un modo
u otro, Dios intervendria para arreglar la desastrosa situacién moral,
religiosa y politica que vivia Israel. Agripa I (41-44 d.C.) supuso un
breve alivio a esta situacién, pues su gobierno fue respetuoso con
las costumbres religiosas del pais. Su reinado, sin embargo, supuso
una persecucién de los judeocristianos en Israel. Tras un apresurado
juicio y para atraerse la amistad de los judios opuestos af cristianismo
acabd con la vida de Santiago, hijo del Zebedeo y hermano de Juan
(Hch 12,2). Los capitulos 24-26 de los Hechos de los apostoles nos
narran también cémo Pablo fue juzgado en el rribunai de los procura-
dores Félix v Festo en los que particip6 también el rey Agripa 1.

Con la prematura muerte de este monarca (44 d.C.) Judea y Ga-
lilea pasaron a control directo de Roma como una provincia mias
del Imperio. Los sucesivos procuradores {44-66 d.C.; cf. Hch 24,27)
fueron desde el punto de vista judio un ejemplo de falta de tacto y di-
plomacia para con los sentimientos religiosos del pueblo, adema4s de
un caso claro de robo y exaccidn. Las tensiones entre dominadores
y dominados, el ansia de sacudirse este poder extranjero, la elevada
temperatura de expectativas mesidnicas y de exaltada religiosidad,
junto con el nacionalismo a ultranza marcan todos estos afios: se
esperaba que el reino de Dios, con la liberacién politica y religiosa
de Israel, iba a venir de un momento a otro. Ya en época del primer
procurador, Cuspio Fado (44-46 d.C.), hubo un levantamiento pro-
fético-mesidnico. Un tal Teudas prometié a sus partidarios que atra-
vesarfan ¢l Jorddn a pie enjuto como ocurrié con Josué. Este hecho
probaria la verdad de su misién. Luego conduciria a su gente a una
lucha victoriosa contra Roma. Antes de que la cosa Hegara a mayores,
Fado envié un destacamento contra Tendas, lo capturé y ejecuto.

Las expectativas de una victoria ficil contra e} Imperio con la
ayuda de Dios condujercon al estallido de la Gran Revuelta contra
Roma (66-70 d.C.) y al primer gran fracaso en nuestra era del pueblo
judio como nacién. El resultado de la guerra, la derrora toral del
pueblo judio bajo tropas romanas a las 6rdenes de Vespasiano y Tito,
fa caida de Jerusalén y la aniquilacién del Templo, fueron hechos que
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marcaron decisivamente al judaismo hasta hoy dia. La historia y la
leyenda cuentan que desde ese momento un rabino que habia logra-
do escapar de Jerusalén antes de su destruccién, Yohandn ben Zakay,
logtd reunir a un buen niimero de colegas en Yabne, cerca de Gaza.
Alli empezaron a meditar sobre lo sucedido y cayeron vividamente
en la cuenta que el pueblo judio debia tornarse sobre si mismo, sobre
sus costumbres y su Ley, si queria sobrevivir dentro de un Imperio
ya absolutamente hostil. Yohanan ben Zakay y los peritos en la Ley
congregados en torno suyo buscaron cémo rehacerse de estos tre-
mendos golpes. La desgracia se achacé a los pecados del pueblo y al
consiguicnte castigo de Yahvé. A falta de Templo, la religiosidad judia
debia centrarse en el estudio y practica de la Ley, en recoger todas las
tradiciones de los maestros del pasado gue pudieran ayudar a com-
prenderla y transmitirla mejor, y en hacer de la sinagoga el centro de
reunién y estudio de la Ley e incluso de la vida social del judaismo.
En esos momentos la religion judia perdera casi por completo sus
veleidades universalistas, se despolitizara y olvidard poco a poco los
intentos de proselitismo.

La historia y la leyenda cuentan también que a finales del siglo 1 los
rabinos de Yabne que habian sobrevivido a la catastrofe decidieron
qué escritos de [srael eran sagrados (formacion del canon del Antiguo
Testamento) y afadieron a las plegarias sinagogales una «bendicién»
a Dios que pedia la aniquilacidn de todos los herejes, en especial de
los cristianos disidentes del judaismo (la llamada béirkat bha minm:
«bendicién [a prop6sito] de los herejes»). Sin duda alguna esta deci-
si6n babria de hacer mas répida la separacién entre judios y cristianos
desde finales detl siglo 1.

Los acontecimientos trigicos de la guerra del 66-70 también son
fundamentales para entender las actitudes y reflexiones del Nuevo
Testamento sobre la funcion del Templo v de Jestis mismo (que susti-
tuye al Santuario: Cuarto Evangelio; Epistola a los hebreos), sobre el
castigo de Dios a los judios por lo que habian hecho con Jesiis y sobre
el papel religioso ¢ histérico de la secta judeocristiana, como distinta
del judaismo, en los planes de salvacién de Dios (Mateo y Lucas).

Dentro del marco de esta sintética visién histérica es preciso
centrar nuestra atencién, rambién con brevedad, en tres importantes
temas que afectan a la comprension de Jesus y del cristianismo primi-
tivo: caracteristicas especiales de Galilea en esta época; la situacién
juridica del judaismo dentro del Imperio romano: privilegios y ven-
tajas de ser judio; y el fenémeno del proselitismo.
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1. Algunas peculigridades de Galilea en la historia del judaismo
del siglo 1

Galilea era una provincia relativamente marginal de Israel y en rea-
lidad, en la época de Jesiis, s6lo habian transcurrido unos cien afios
desde que era israelita de pleno derecho (tras [a conquista por [a
dinastia de los Macabeos). Galilea era fundamentalmente agricola,
estaba alejada del ambiente de la capirtal, Jerusalén, y rodeada de
paganos. Ahora bien, en vez de mezclarse con éstos, los galileos au-
mentaron sus tendencias nacionalistas: al estar rodeados de exeranje-
ros los habitantes judios se mostraban incluso mds cumplidores con
su religién y mas estrictos que los de Jerusalén. Esta observancia les
servia como sefial de identidad para diferenciarse de los gentiles de
los alrededores. Recordemos que la revolucién mds importante en
vempos de Jesds, la de Judas el Galileo, no habia surgido precisa-
mente en el corazén de Judea sino en Galilea. Judas fundamentd
la base ideolégica («No hay en Israel mds rey y sefior que Dios; los
judios tienen la obligacién de cooperar, aunque sea violentamente a
la implantacién del reinado de Dios») de lo que mds tarde fue la con-
cretizacién de los impulsos mesidnicos y fa guerra contra Roma del
66-70. No se dio, pues, en Galilea el tipico movimiento centrifugo
respecto a Jerusalén vy la idea de nacién, sino todo lo contrario: un
mayor apego a su sentimiento de ser judios.

Como los galileos estaban fisicamente alejados del Templo, su
espiritualidad estaba mas centrada en la sinagoga {(estudio de la Ley
y oracion) que en [os sacrificios. Aunque hay sobradas muestras en
los textos del siglo [ (incluido el Nueve Testamento) de lealtad al
santuario central de Jerusalén por parte de los galileos de época de
Jesus, la lejania geogrifica pudo influir en ¢l fortalecimiento de una
piedad mds interiorizada, que compensaba la imposibilidad de asistir
con asiduidad a los sacrificios dei santuario central.

El influjo de las grandes sectas del judaismo del momento cra
mucho menos perceptible que en Jerusalén. Los saduceos tenian en
Galilea poca importancia y, al parecer, los fariseos contaban con po-
cos miembros especiftcamente adscritos al «partido».

Aunque cumplidores de la ley de Moisés, los galileos tenfan fama
de un tanto «laxos» o relajados en sus interpretaciones de la Ley. Pro-
bablemente con esta tacha se queria indicar en Jerusalén que los gali-
leos carecian de ese espiritu puntilloso y minimalista en la observan-
cia de la Norma que imperaba en circulos jerusalemitas. Los galileos
otorgaban menos importancia a cuestiones exteriores del ambito de
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la pureza ritual (lo que no implica que hicieran caso omiso de estas
leyesj para concentrarse en fo mds esencial: la circuncisidn, la obser-
vancia del sdbado, el respeto general por la Ley, el sustento econ6mi-
co del Templo y las peregrinaciones anuales a él. Estas caracteristicas
forjaron ciertos detalles de la personalidad de los galileos que expli-
can algunos de los rasgos del Jesis historico y de sus seguidores. Por
ejemplo: el cardcter marcadamente rural, campesino del ministerio y
predicacién de Jesis (sus pardbolas estn llenas de comparaciones del
campo); el vivo sentido de que su misién estaba orientada preferen-
temente a los israelitas y no a los paganos: Jesis realizé sus vigjes de
predicaci6n sélo por las aldeas de Galilea y no por las ciudades de la
regidn, a las que no rindid nunca visita. En los habitantes de los asen-
tamientos aldeanos pudo ver Jesiis a israelitas auténticos, aptos para
recibir su mensaje sobre el reino de Dios, gentes no contaminadas por
el contacto con los paganos, mientras que en las ciudades de Galilea
la poblacién era mixta, compuesta de israelitas y gentiles impuros, en
donde el sincretismo o mezcla de ideas religiosas era muy plausible.
En éstos no veria Jesis una base adecuada para su predicacion del Rei-
no. También las circunstancias peculiares de Galifea explican la espiri-
tualidad de Jesiis mds inclinada a la piedad interior y a la oracién que
a una grientada hacia el culto en el Templo, asi como sus discusiones
sobre los fariseos en torno a interpretaciones diferentes de la Ley.

2. La situacién juridica de los judios dentro del Imperio romano

Durante los enfrentamientos a muerte entre Julio César y Pompeyo
por el poder absoluto en la Repiiblica romana (afios 50 a.C.) los ju-
dios habian ayudado a Julio Cesar. Antipatro, padre de Herodes el
Grande, vy valido del tetrarca Hircano II (p. 86}, habia enviado tres
mil soldados judios en ayuda de César durante la campafia de éste
en Egipto contra Pompeyo. Segiin ¢l historiador judio Flavio Josefo
(Antigiiedades de los judios XIV 213-216 y 241-261), a partir de
estos momentos los romanos adoptaron una acritud mds favorable
hacia el judaismo; tuvieron muy en cuenta gue los judios eran acé-
rrimos defensores de sus costumbres y de su religién y que era imitil
forzarles a una acomodacién religiosa y social con otros ciudadanos
de las provincias. La Repiiblica, y luego ef Imperio, permitié a los
judios ciertas «libertades» que, segiin Josefo, fueron sancionadas por
diversos decretos. Estas libertades fueron: pleno derecho de reunién
y asociacién para practicar sus cultas propios; derecho a celebrar
sus fiestas religiosas; exencion del servicio militar (las estrictas leyes
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respecto a los alimentos puros e impuros hacfa de los judios unos
soldados muy exigentes y molestos); administracién propia de jus-
ticia por medio de «sanedrines» o colegios de ancianos; tolerancia y
permisividad respecto a la no asistencia y participacién en los cultos
publicos de la Repiiblica o el Imperio (culto a la diosa Roma y mas
tarde al genio del Emperador o afl Emperador mismo); permiso para
enviar a Jerusalén cierto dinero por cada persona adulta para el man-
tenimiento del Templo.

Estas exenciones representaban ventajas muy reales respecto a
otros grupos religiosos dentro del Imperio, quienes, por ejemplo,
tenian absolutamente prohibido reunirse a partir de cierto mimero
de personas para practicar sus cultos particulares {la denominda Lex
Julia de collegiis) o regirse por sus propias leyes o costumbres judicia-
les. Ser judio significaba estar muy protegido por la ley romana para
practicar la religion. Después de Julio César y durante los reinados
de Augusto y sus sucesores hasta Trajano, los distintos gobernantes
no abolieron nunca estos privilegios. A pesar de los problemas con
Caligula o con Claudio {cf. arriba), a pesar de las consecuencias de [a
guerra judia, estas exenciones no fueron eliminadas. En tiempos de
Vespasiano, y tras la derrota judia del 70 y la aniquilacién del Tem-
plo, €l dinero destinado al Santuario pasé a ser una contribucién al
Estado (el llamado fiscus judaicus), pero ni siquiera entonces se efimi-
naron las exenciones. Esta situacién durd probablemente hasta época
de Trajano (117 d.C. rebeliones de los judios contra el poder imperial
en Chipre, Libia, Egipto), cuando fueron recortados los privilegios
tras ¢l aplastamiento de [as revueltas. En época de Adriano, después
de la segunda derrota de los judios ante Roma tras su segunda gran
revuelta (135), estos privilegios fueron abolidos.

Los primeros cristianos, al principio s6lo una confesion especifica
dentra del jndaismo, se acogieron natural y espontineamente a estos
beneficios, que les venfan muy bien. Durante ¢l reinado de Nerédn la
policia romana detecté ciertas diferencias internas entre los grupos
judios de la capital y éstas bastaron para que el Emperador encontrara
en los cristianos un chivo expiatorio a {os que achacar el incendio de
Roma provocadoe por él mismo. Esta persecucion fue absolutamente
local y pasajera. Incluso en tiempos de Domiciana thasta €l 96) no
hubo persecucién general, sino sélo un hostipamiento generalizado a
los culros fordneos a Roma. Volvemos a ofr hablar de persecuciones
contra los cristianos en época de Trajano {110 d.C.) en Bitinta, Asia
Menor. Alli mismo hubo quizd también un poco antes algiin episodio
esporadico de persecucion (Ap 2 y 1 Pe 1,6; 3,13+17) por parte de
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algin gobernador de esa provincia. Hay que esperar hasta bien entra-
do el siglo 1 (hacia el 250 con el emperador Decio) para hallar una
persecucion generalizada contra los cristianos. Hasta este momento
no puede decirse que haya una «lglesia de los martires»,

El cobijo encontrado por los cristianos bajo el manto de los pri-
vilegios de la Sinagoga explica el que existan tan pocas noticias sobre
cristianos entre los escritores latinos y griegos del Imperio romano,
y el que los cristianos tuvieran tan pocos conflictos con la autoridad
ctvil. Hasta los afios de Trajano y Adriano esta situacién de protec-
<ién fue muy favorable para la nueva secta. Los casos de expulsién de
la sinagoga antes de esta época encuentran un amargo reflejo en los
Evangelios de Mateo (pp. 352s) y de Juan (p. 399). Una vez expul-
sados de la Sinagoga ya no interesé de ningiin modo a los cristianos
seguir siendo «judios» ante los ojos de los paganos.

3. Elproselitismo judio

Para la época que nos interesa son los Evangelios mismos los que
dan testimonio de Ja existencia de un cierto afan entre los judios por
conseguir nuevos adeptos para su religion: «Ay de vosotros escribas
y fariseos hipdcritas que recorréis el mar y la tierra para ganar a un
prosélito...», nos dice el Jesiis del Evangelio de Mateo {23,15). Para
la época del primer desarrollo del cristianismo el libro de los Hechos
en su conjunto es también un buen testimonio del deseo proselitista
judio. Este movimiento de captacién de adeptos tiene una base doble
en el sigle 1,

Fue una consecuencia necesaria, por un lado, de un cambio de la
religién judia durante el helenismo: el Dios particularista del «pueblo
elegido» se hace una divinidad més abstracta y universal. Por otro,
de la creencia de que las promesas de Dios a Abrahdn (Gn 12,3) su-
ponian que en este patriarca serian bendecidos todos los pueblos, no
sélo el judio. Ademais del proselitismo expreso, desde mucho antes
del nacimiento del cristianismo la religién judfa habia atraido a un
buen niimero de simpatizantes que aun sin convertirse pienamente al
judaismo eran frecuentes visitantes de las sinagogas y lefan las Escri-
turas sagradas. Lo que mds atraia a esos paganos era el monoteismo
absoluto que profesaban los judios y el ardor con el que lo defendian
(cf. pp. 106 y 116). Eran también objeto de admiracién el descanso
sabdtico —muy alabado e incluso copiado en la Antigiiedad—, la ele-
vacién de los preceptos morales judios que estaban bien integrados
dentro de la religién misma, y el conjunto de la «seguridad social» o
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de ayuda del grupo judio a su huérfanos, viudas, pobres y desvalidos,
que practicaban por lo comiin todas las comunidades.

Entre esos «aficionados» al judaismo sélo unos pocos daban el
gran paso y se convertian estrictamente a esa religién. La razén era
sencilla: este paso obligaba a la entera observancia de una Ley llena
de meticulosos preceptos y sobre todo a la circuncisién en el caso de
los varones. Para evitar este trance, la mayoria de los simpatizantes
del judafsmo se quedaba en un estadio de mera «amistad» respecto a
esa religién. Estos paganos eran denominados por los judios «teme-
rosos de Dios» (en griego phobotimenoi tom thedn; latin metuentes).
Que la circuncisién era una barrera auténtica para los varones lo
confirma indirectamente un texto de Flavio Josefo: durante la guerra
del 66-70 de Israel contra Roma los habitantes de Damasco quisie-
ron acabar con los judios que habia en la ciudad, pero no lo hicieron
«pOr teMmor a sus propias esposas que se habian pasado casi todasala
rebigion judia» (Guerra de los judios 11 560). Como se ve, las mujeres
lo tenian mds ficil. Estos «temerosos de Dios», ya psicolégicamente
preparados, a menudo asiduos lectores de las Escrituras, serdn los
primeros paganos a quienes se dirigirdn los cristianos tratando de
convencerles de que Jesiis era el mesias que habia llegado ya. Eran los
mis sencillos de persuadir.

II. LA SITUACION SOCIAL Y ECONGMICA EN EL ISRAEL DEL SIGLO 1

La situacién social de Israel (los romanos la llamaron, desde tiem-
pos del emperador Adriano, Palestina —tierra de «pilisteos» o filis-
teos— por lo que se utiliza esta denominacién hasta hoy dia) en la
época de Jesis y de sus primeros seguidores no era buena, a pesar de
las alabanzas de Josefo a la riqueza agricola del pais {Contra Apion
1,60). La industria y el comercio, por ejemplo, maritimo, con el ex-
terior, eran practicamente inexistentes y la pobreza cra la ténica do-
minante entre amplias capas de la poblacién. El campo era la primera
actividad de las gentes, y en €] convivian junto con grandes fincas de
unos pocos terratenientes, cultivadas por colonos, pequefios labrado-
res propietarios. Estos agricultores independientes padecian impues-
tos muy onerosos. Los colonos dependientes entregaban la mitad de
sus ganancias a los duefios, con el consiguiente descontento. Tam-
poco parece que los temporeros, o jornaleros contratados por dias
o épocas de cosecha, estuvieran en buena situacién, En esta época
el campesinado podia ser muy bien la imagen del Israel oprimido y
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humillado por los ricos del pais y por poderosos extranjeros. «El era
fundamentalmente e pueblo pobre y desheredado, despojado de sus
derechos al disfrute de la tierra, la heredad de Dios», mientras que
los opresores, los que tenian el poder (los romanos) junto con sus
diversos colaboradores {los habitantes de las ciudades e israelitas de
las capas altas en connivencia con los romanos) eran vistos como «los
causantes de la miseria que sufrian las familias de los pequefios po-
blados por medio de maltiples impuestos, obligaciones econémicas y
regulaciones centralizadoras que los esquilmaban» (S. Vidal, 315).

Los caminos, fundamentales para el comercio interno, no eran
en absoluto seguros {recordemos la pardbola del buen samaritano:
Le 10,29-37), Las gentes sin tierra, los temporeros y los sin forrn-
na eran como la masa potencial de la que se nutria un ambiente de
notable descontento, que en lo politico se traducia en habladurias y
mal talante contra el poder extranjero y los ricos que los apoyaban,
y en lo religioso en un ambiente de irredentismo mesidnico. Aunque
habia notables tensiones sociales y econdmicas entre ricos y pobres, ¥
entre hacionales y extranjeros, en los afios de la juventud y madurez
de Jests, y tras su muerte hasta bien entrados los sesenta, no hubo en
Israel ningdn movimiento revolucionario serio contra Roma o contra
los que apoyaban a Herodes Antipas (los herodianos); sélo pequenos
aunque continnos altercados. La situacion de la Galilea agricola era
mejor que en el resto del pais.

Segfin ¢l historiador Flavio Josefo {Antigiiedades de los judios
XII 5,9: & 171-173), la sociedad judia de la época estaba dividida
en una gran masa de individuos an6nimos, mas ¢ menos observantes
de la Ley, y cuatro grupos gue vivian su religién con mds intensidad.
A estos [os llama Josefo «filosofias» o «escuelas filosdficas». Con esta
terminologia, asimilada conscientementc a un modo de expresion
que podian entender bien romanos y griegos, queria decir el his-
toriador judio las sectas 0 modos especiales de entender la religién
nacional que habia entre los judios.

1. Saduceos

La primera de ellas, que formaba la clase dirigente, era la de los sadu-
ceos. Constitnian un grupo reducido, de rango sacerdotal, adinerado,
que se concentraba en el gobierno del Templo y la capital, Mantenian
las mejores relaciones con los romanos, pues ello era fundamental
para garantizar el culto en el Santuario. Para muchos judios del siglo 1
los saduceos pasaban por colaboracionistas con los romanos, con

98



EL ENTORNO DEL NUEVO TESTAMENTO (1): EL JUDAISMO Y SU LEGADO

quienes se llevaban bien y de los que obtenian permiso para buenos
negocios. Ahora bien, aungue social y econdmicamente estuvieran
abiertos al Imperio romano y al espiritu helénico, sus ideas religiosas
eran en extremo arcaicas y conservadoras. No crefan en la inmot-
talidad del alma, la resurreccién de los muertos, en los premios y
castigos en el otro mundo ni en los dngeles, ideas nuevas para el
Antiguo Testamento {menos la dltima) que habian ido imponiéndose
a la religiosidad judia en época helenistica por probable influencia de
la mentalidad filoséfica y religiosa griega. Para los saduceos la Ley
era sobre todo ritual, y las normas de la «pureza» estaban orientadas
a celebrar correctamente el culto en el Templo: éste era el centro de
la Ley. Como norma moral, la Ley quedaba reducida a los Diez Man-
damientos y poco més. Era por tanto un judaismo mds bien ritaal y
cémodo.

Frente a la idea de que todo estd controlado por Dios, incluso fas
acciones del hombre que influyen en su salvacién o condenacién, los
saduceos afirmaban que el ser humano es totalmente libre y responsa-
ble de su destino. La «salvacién», reducida a obtener las bendiciones
de Dios en esta vida, dependia del ser humano. La «salvacién» se
conseguia cumpliendo la Ley, para fo cual al hombre le bastan sus
propias fuerzas y su voluntad.

Los saduceos sélo admitian come Escritura sagrada en estricto
sentido al Penrateuco. Ademds, para ellos no habia mds revelacién
que la pura Escritura (Jey eserita). Rechazaban que hubiera una Jey
oral transmitida también por Dios en el monte Sinai a través de Moi-
sés, y opinaban que sélo habia que atenerse a lo «escrito por Dios»
en los primeros cinco libros de la Biblia. Todo lo demds eran nove-
dades sin valor, Como veremos, estas ideas se oponen directamente
al farisefsmo. Aunque los saduceos no nacieron como mavintiento
antifarisco, si al menos son una secta que se fortalecia como oposi-
cion a los fariseos.

2. Fariseos

Los fariseos, segunda «escuela filosofica» del judafsmo, nacieron como
un movimiento mas entre [os orientados a fa restauraciGn y reno-
vacidn de Israel, pero con el tiempo fue el de mayor éxitn, Aunque
su nombre significara probablemente «los apartados» {de la «masa»
que no cumple bien la Ley: hebreo pfhlerushim), los fariseos eran
en época de Jesiis los auténticos dirigentes, o al menos los de mayor
influencia, del pueblo judio. Procuraban adoctrinar continuamente
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a sus compatriotas en una absoluta fidelidad a la Ley, en el camino
de ta mds recta lealtad a la alianza con Yahvé, en {a creencia en la
inmortalidad del alma, en la resurreccién, y en premios y castigos
después de la muerte. Respecto a la salvacién defendian una selucion
intermedia entre saduceos y esenios: no dependia de las solas fuerzas
del hombre, sino de una cooperacién hombre-Dios. La gracia divina
que ayuda, mas la accién humana que procura cumplir la Ley, con-
siguen la salvacién. Esta, ademds, no se restringia a una buena vida
en este mundo, sino que contaba con premios y castigos en una vida
ultramundana. La cooperacidn con Dios se entendia de dos modos:
un celo por la Ley muy activo (que dara lugar con el tiempo al par-
tido de los «celotass: ¢f. mas abajo) y una cooperacién con Dios mds
pasiva, es decir, que defaba en manos de la divinidad e} peso de la
accion salvadora,

Al contrario que los saducens, los fariscos crefan ademds en la
existencia de una «ley oral», revelada por Dios a Moisés fo mismo
que la ley escrita. Esta ley oral habia sido transmitida por tradicién
ya desde la revelacion del Sinai, y servia para completar las leyes
sagradas del Pentateuco. Estaban muy preocupados los fariseos por
resolver el problema de ¢c6mo entender bien las Escrituras y cémo
unas leyes otorgadas por Dios hacia tantos siglos podian acomodarse
a las nuevas circunstancias, Eran éonscientes de que la Ley era dificil
de observar, y trataban de hacer de ella en lo posible una ley moral
practicable que rigiera la vida diaria de los judifos. Por ello una de
sus preccupaciones era discutir —junto con los escribas— sobre el
sentido exacto de las Escrituras. Desde antes del tiempo de Jesis los
fariseos habfan comenzado a coleccionar de memoria opiniones de
sus rabinos sobre ¢émo interpretar cada pasaje de la Escritura, sobre
todo de la Ley. Estas opiniones las extendfan al pueblo, con el que
generalmente se llevaban bien. Habian desarrollado, ademas, junto
con los escribas, unas reglas sobre cémo se debia discutir sobre la Ley
y unas normas de interpretacién o exégesis,

Aunque los fariseos estaban ante todo orientados hacia la Ley y
s6lo secundariamente hacia el Templo, otra de sus preocupaciones
era la pureza ritnal. Los fariseos no eran sacerdotes, pero procuraban
trasladar a ia vida diaria el espiritu de pureza que presidia las rela-
ciones con Dios en ¢l Templo. Esta exigencia llevé en algunos casos
a una cierta divisién en la comunidad judia en tiempos de Jesis, pues
los farisens no querian tratos con aquellos que voluntariamente no
conocian bien la Ley y se apartaban voluntariamente de ella, en espe-
cial de los preceptos relativos a los alimentos. Esta masa no cumpli-
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dora de ta Ley era mds bien minoritaria en Israel, pero segiin los fari-
seos proyectaba su impureza hacia el resto del pueblo, y podfa hacer
que Dios rerrasara su esperada intervencién para reformar el estado
lastimoso de la nacién. Los Evangelios senalardn algunos personajes
de esta «<masa condenada» como la llamaban cierros fariseos: publica-
nos o recaudadores de impuestos; prostitutas, pastores que cuidaban
piaras de cerdos, y ciertos comerciantes. Con ¢l resto, la inmensa ma-
yoria del pueblo (que no era «masa condenadar), cumplidora mis o
menos de la Ley (la conocian suficientemente porque frecuentaban la
sinagoga; observaban lo esencial, como circuncidarse, peregrinar al
Templo, no contraer matrimonios mixtos, no comer descaradamente
alimentos impuros, etc.}, annque no en el mismo grado que ellos,
los fariseos no se llevaban mal y, como hemos afirmado, procuraba
conducirlo por Ia senda de la Alianza.

Los origenes de los fariscos pueden retrotraerse hacia detras hasta
la época macabea (mediados del siglo 11 a.C.), pero sus raices ideolé-
gicas son anteriores: eran los descendientes de unos judfos 1lamados
expresamente «piadosos» (en hebreo hasidim), buenos intérpretes
de las Escrituras, que habian venido a Palestina desde el destierro
en tiempos de Nehemias y Esdras (siglos v y 1Iv 2.C.). De estos fari-
seos, junto con los escribas, proceden los llamados «sabios», los que
—tras el fracaso y la desolacién de la Gran Revuelta contra Roma (66
d.C.)— se reunieron en torno de Yohandn ben Zakay {(pp. 92 y 306)
y comenzaron a fraguar el judaismo que es la base del que subsiste
hasta hoy dia. Este judaismo fue el que hacia finales del siglo 1 habria
de condenar a la secta de los cristianos como herejes sin remedio.

3. Esenios

La tercera «filosoffa» era la esenia. Curiosamente no aparecen nom-
brados en el Nuevo Testamento a pesar de su importancia. Sin em-
bargo, algunos investigadores creen que los autores del Nuevo Testa-
mento los nombran bajo las denominaciones de «escribas y doctores
de la Ley», porque su fuerte era el estudio de las Escrituras. En el
siglo 1 d.C. formaban un grupo general de unos cuatro mil (Josefo,
Antigiiedades de los judios, XVIII 1,5), repartidos por toda Judea:
vivian en comunas, normalmente en el extrarradio de las ciudades.
De este niimero unos pocos se habian retirado al desierto cercano al
mar Muerto en un paraje conocido como Qumrin.

Los esenios eran también, como los fariseos, un movimiento en
pro de la renovacién y restauracién de Israel y luchaban contra la
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asimilacion de los judios al espiritu del helenismo. Procuraban tam-
bién, como los fariseos, la méas extrema pureza ritual y un respeto
ultraexigente por la Ley; no tenian propiedad privada, sino gue los
salarios obtenidos por los miembros del grupo eran, en general, en-
tregados a administradores comunes que provefan a las necesidades
de cada uno, Se consagraban fundamentalmente a fa agricultura, no
se ocupaban de la fabricacién de armas y se alejaban de cualquier
tipo de comercio salvo con otros afiliados a la secta. Sus comunidades
estaban abiertas a la recepcién de nuevos miembros que estuvieran
dispuestos a vivir la vida rigurosa y los ideales religiosos del grupo.
Se permitia el matrimonio, pero algunos de ellos eran célibes, pues
mantenian serias objeciones contra la corrupcién de la mujer y la
coRcupiscencia en general.

Dentro de sus ideas religiosas destacaba un rigido determinismo:
todo estd determinado férreamente por Dios, que casi predetermina
al crear a cada ser humano con determinadas disposiciones de alma
y cuerpo, quiénes se van a salvar y quiénes no. Contradictoriamente,
sin embargo, sostenian que el ser humano es relativamente libre y
que debe escoger la senda del bien, bajo el influjo de los dngeles bue-
nos, v hair de la senda del mal, controlada por ef poder de Satanis
(llamado Belial). Poseian libros religiosos secretos sobre el origen de
51 Secta y sus creencias particulares, y se dedicaban intensamente a
estudiarlos junto con las Escrituras comiinmente aceptadas. Estaban
convencidos de un fin del mundo inminente y de la llegada del reino
de Dios sobte la tierra de Israel. Este vendria por una lucha contra los
poderes del Mal (sobre todo el Imperio romano) ¥ contra cualquier
extranjero que al menos no respetara la ley de Moisés.

De este bloque esenio se desgajé hacia el tercer cuarto del siglo
1 a.C, un grupo pequefio, bajo la direccién de un sacerdote de Je-
rusalén, prafeta y experto en la Ley. Probablemente el motivo de su
separacion fueron las serias divergencias que mantenian con otros
sacerdotes y [a generalidad de sus correligionarios judios sobre temas
legales, el culto, la interpretacién de la funcion del Templo y sobre
todo el calendario de las fiestas sagradas y so significacién. Se retira-
ron a Qumran, en las cercanias del mar Muerto, y alli formaron un
grupo que se creia el verdadero resto de Israel ¥ que se preparaba
con una vida de extrema y peculiar fidelidad a la Ley para la llegada
inminente del reino de Dios, lo que significaba el fin del mundo que
¢staban viviendo.

Los esenios, o al menos los de Qumran, nos han dejado docu-
mentos que muestran que creian en diversas clases de mesias. La doc-
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trina general era la creencia en la venida de un mesias doble, uno
sacerdotal, encargado del cumplimiento de la Ley, y otro guerrero, a
quien competia librar las batallas contra los extranjeros que domina-
ban Israel. Otras ideas mesidnicas presentan una figura de mesias que
pertenece al Ambito celestial, al estilo del «un como Hijo de hombre»
del Libro de Daniel, y al que consideraban un ayudante de Dios en
la tarea de instaurar el Reino. Este tipo de mesianismo influird en el
modo como los cristianos interpretaran el mesianismo de Jesus.
Dados los indudables parecidos que existen entre la teolo-
gia esenia y la de los primeros cristianos es licito preguntarse si el
Nuevo Testamento no nombra o esconde voluntariamente a los ese-
nios, como si quisiera ocultar su parentesco con ellos. La razén se-
rfa —como sostiene mucha gente— que ¢l Nueve Testamento toma
muchas doctrinas de los esenios, pero calla su procedencia por el
deseo de que Jests y su ideario parezcan mds originales. No parece
probable esta opinién, pues de ser asi encontrariamos en el Nuevo
Testamento paralelos doctrinales mucho mas estrechos y palpables
con los esenios que los que hay en realidad: no hay una presencia
de ideas esenias en el Nuevo Testamento mayor que las fariseas, por
ejemplo. Todas estas similitudes se explican porque el fariseismo,
el esenismo y el cristianismo son teologias hermanas, nacidas de un
mismo troneo comin. $i parece cierto que la organizacién de la co-
munidad primitiva de Jerusalén —que también esperaba un fin del
mundo inmediato como los esenios— tenfa muchos rasgos que re-
cuerdan a los de una comunidad de este tipo. Una influencia no estd
descartada en, por ejemplo, las designaciones de la comunidad (los
«santos»; los «pobres»; los «pobres de espiritu»; la «nueva alianza»),
en el sistema de vida y los bienes en comin que implica una cierta
mistica comunitaria; en los modos de interpretar la Escritura como
profecias referidas al tiempo presente, tiempo mesidnico y del final
(«escatoldgico») que estaba viviendo la comunidad, etcétera.

Un cuadro sindptico puede ayudarnos a retener mcjor las similitudes y dife-
rencias entre estos tres grupos principales:

Saduceos Fariseos [ Esenios

* Partidarios de Roma * Enemigos de Roma

+ Afectos al culto en el Templo » Mais despegados del culto al Tem-
plo
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* Controlaban el Sanedrin * Formaban ¢n el Sanedrin solo una
minoria
* (lase alta o aristocritica = Clase media y baja

* No crefan en la resurreccién ni en * 5f crefan en la resurreccién y en el
el mis alld mis alla

* No crefan en la venida de un me- * Si creian en la venida de un me-

sias stas
* S6lo admidan como sagrade el * Admitian también como sagrados
Pentateuco a los Profetas y otros escritos (Sal-
maos)
* Eran literalistas en la interpreta- ¢ No eran literalistas en la interpre-
¢i6n de la Ley taci6n de la de la Ley
* No tenian conciencia del fin del * (Esenios sobre todo): crefan en un
mundo fin inmediato del mundo y culti-
vaban un ambiente apocaliptico /
escatelégico
+ No eran deterministas respecto a * Esenios: si eran deterministas res-
la salvacién del hombre pecto a la salvacién del ser humano
4. Celotas

*

El grupo de los celotas representaba la cuarta «filosofia» del judaismo
de [a época. En los principios religiosos podian los miembros de este
bloque agruparse con los fariseos, pues sus ideas eran précticamente
las mismas. Sin embargo, se diferenciaban por su actitud respecto a la
lucha por la liberacién politica de Israel y la independencia de Roma.
En este 4mbito eran muy extremosos: la sumisién al poderio roma-
no era la peor transgresion religiosa posible, pues suponia un cierto
compromiso con la idolatria, Los malvados e impios gentiles hacian
imposible un estricto cumplimiento de la Ley, pues su sola presencia
implicaba impureza. La ciudad santa y €]l Templo estaban en realidad
bajo el poder romano, quicnes se permitian ¢l lujo de controlar hasta
el nombramiento del sumo sacerdote. Los celotas estaban persua-
didos de que esta pésima situacién tenia arreglo, con la venida del
«reine de Dios». Ellos podian acelerar la venida de ese Reino en la
tierra por medio de acciones politicas y guerreras que le prepararan
el camino, ya que Dios se encargaria con su ayuda de lievar estas
acciones a buen fin, de que se cumpliera su voluntad y se instaurara
su reinado. La consecuencia de esta doctrina fue la generacién de un
continuo ambiente de rebelion contra Roma, unas veces sorda, otras
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mads activa, y una exaltada expectacion de la venida del mesfas y del
reino de Dios. A ello se unian incesantes llamadas al sacrificio, hasta
la muerte en la cruz romana si era necesario, para favorecer ese ideal
religioso del gobierno de Dios sobre Israel.

No todos los celotas eran sicarios {porradores de «sicas» o dagas),
Sicarios fueron los partidarios del movimiento de judas el Galileo,
que como personajes mas o menos aislados se extendieron desde el
principio del siglo 1 hasta la guerra judia del 66-70. Los celotas, en
cambio, fueron al principio meros «celadores de la ley», o ardientes
defensores de un cumplimiento estricto de la Norma, para convertir-
se s0lo mids tarde, hacia el aiio 60 del siglo 1, en un auténtico partido
politico.

Aparte de estas «sectas» o grupos mis sélidos habia otras corrien-
tes o tendencias, como los grupos apocalipricos mdés claramente obse-
sionados con el fin del mundo presente. La apocaliptica no constituia
propiamente ninguna secta, sino una corriente o tendencia religiosa.
Los apocalipticos caltivaban un cierto tipo de literatura especializada
en desvelar los misteriosos designios de Dios para los fltimos dias.
Tales grupos, que debemos pensar minoritartos, son los responsables
de la aparicién de un tipo de literatura apocaliptica al que aludiremos
en el apartado de este capitulo dedicado a los apécerifos del Antiguo
Testamento.

Este somero panorama de las corrientes ¢ «sectas» judias, junto
con el conjunto de ideas que desarrollaremos a continuacion, nos
hace ver que este ambiente social y religioso explica bien la apari-
ci6n de figuras de profetas de la restauracion de Israel como fueron
Juan Bautista y Jesis de Nazaret, y nos ilumina el ambiente de ex-
pectacion mesidnica en el que se desarrollaron. También nos aclara
como algo absolutamente natural el que la comunidad primitiva ju-
deocristiana tenga muchos lazos de continuidad con los movimien-
tos religiosos judios de su momento. Queda también muy claro que
el judaismo en el que nace el cristianismo distaba mucho de ser un
ente homogéneo o compacto. Por el contrario, se ve que era hete-
rogéneo y plural, No podia llamar en absoluto la atencidn el que en
sl seno surgiera un movimiento como el cristiano con caracteristicas
peculiares de interpretacion del judaismo, del mesias, de la alianza,
etc. 56lo la adhesién al Libro sagrado, la Ley y los profetas, como
palabra de Dios determinaba el ser judio. Por eso los esenios v los
saduceos, los fariseos y los judeocristianos, que a veces defendian
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doctrinas radicalmente contrarias respecto a la existencia del alma y
la otra vida, sobre la funcién del Templo y de la Ley, o de la misidn
del mesias, eran todas igualmente judias por su adhesién inquebran-
table a la Biblia y a la Alianza. El judaismo de la época de Jesiis no
tiene ortodoxia alguna. En todo caso era mias bien una «ortopraxia»
{mantenimiento de ciertas formas de vida) ligada a una veneracién
por ef Libro sagrado y a sentirse elegido como puebio de Dios,

1. IDEAS RELIGIOSAS DE LA EPOCA

1. Qué recibe el cristianismo del Nuevo Testamento
de su religién madre, el judatsmo

a) El legado del Antiguo Testamento

El Nuevo Testamento es herederc de ciertas ideas religiosas muy an-
tiguas dentro del judafsmo que habian cambiado poco durante cen-
rurias. La religiosidad judia del siglo 1 puede caractetizarse por los
siguientes rasgos que se reflejan de un modo u otro en el Nuevo
Testamento:

* La base fundamental era la firme creencia en un Dios iinico y
personal. El monoteismo es un bien sélidamente adquirido en época
del Nuevo Testamento desde hace siglos y no hay ya problemas de
politeismo como en tiempos anteriores de Israel. Este Dios tnico es
¢l creador del mundo y, como tal, sefior de él y de los hombres que
en él viven.

* La relacion entre Dios y su pueblo se sigue concibiendo en tér-
minos de alianza. La pertenencia a la alianza se afianza y confirma
compliendo estrictamente la ley promulgada por boca de Moisés,
porque la relacién Dios-ser humano se concreta en la Tord o Ley, Se
ha definido la religién de Israel en época de Jesis como un «<nomismo
de fa alianza», es decir, un cumplimiento de la Ley por fidelidad a
una alianza. El Nuevo «Iestamento» sélo podra concebirse como una
alianza nueva.

+ El dominio absoluto de Dios sobre su pueblo, y su amor y fide-
lidad a él se manifiesta en la historia de Israel {tanto en el vigjo, los
judios, como en el «nuevo Israeds, los cristianos}, que es una historia
de la salvacién. El Dios lejano y trascendente se acerca continuamen-
te a los humanos en los hechos histéricos desde la creacién hasta el
exilio en Babilonia y la restanracién. Los cristianos creerdn que tras
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la venida de Jesiis ha llegado ef momento de la verdadera restaura-
cién de Israel o época final de la historia. Esta habria de producir
el necesario equilibrio frente al desorden del mundo gracias a una
especial intervencion divina.

* En consecuencia con lo anterior, Dios es el rey verdadero de
Israel. Para todos los judios, aungue de un modo especial para los
celotas, cnalquier realeza terrena {por ejemplo la de los romanos)
era contraria por principio a esta realidad, pues sustituia el régimen
ideal, la teocracia o gobierno de Dios, postulada por los profetas, por
el dominio de un rey humano. La religién judia puede definirse en
tiempos de Jestis como una religién a {a espera del reinado de Dios.
La realizacién préctica de este reinado habria de ser llevada a cabo
por una personalidad un tanto misteriosa, el mesias. Sobre su figura
circulaban muy diversas ideas y perspectivas, pero todas convergian
en una idea simple y fundamental: seria la «<mano de Dios» para im-
plantar su reino en la tierra. En algunos ambientes la teologia de Dios
como rey de Israel se ird combinando con una teologia de Dios como
rey det mundo entero, incluidos los paganos.

*  Si una cara de la Alianza era la firme creencia en la providencia
diving, |a otra cara era la necesidad de una absoluta obediencia a Dios
pot parte del ser humano. A esta obediencia se unen sentimientos de
temor respetuoso, de confianza hacia el gobierno de Dios y de agra-
decimiento por sus dones. La insurreccién contra ese Dios o contra
sus designios es el pecado.

* Respecto al mundo, como entidad creada por Dios antes que el
hombre, no tiene el judaismo del siglo | una opinién especialmente
desfavorable. Para el judio del siglo 1 ¢l mundo es, por una parte,
el teatro de operaciones donde habra de desarrollarse su persona a
través del trabajo. Por otra, el desarrollo de la teologia del Antiguo
Testamento en época helenistica empieza a extender la idea de un
mundo como zona de paso para el justo y transito hacia un paraiso,
reino de Dios, feliz, completado sélo en el mas all4 sin las limitacio-
nes de acd abajo. La nueva religién cristiana, sobre todo con Pablo
de Tarso y el Cuarto Evangelio, y especialmente a lo largo del sigio 1,
cambia de ideas respecto al mundo y empieza a considerarlo malo
en si mismo por ser material. Ello se deberi a la influencia de fa at-
moésfera y mentalidad gnéstica (cf. capitulo siguiente), que afecta ya
a buena parte de los escritos del Nuevo Testamento.
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by Ellegado de la literatura religiosa llamada
«Apdcrifos del Antiguo Testamento»

El Nuevo Testamento recibe la herencia del Antiguo no de un modo
simple y directo, sino a través de las lentes de la experiencia teol6gica
desarrollada entre los judios piadosos a la vez o después de que se iba
cerrando lentamente ¢l corpus de escritos sagrados, es decir, en los
siglos 11 y 1 a.C. Este movimiento teolégico, que complementaba el
mundo de las nociones religiosas del Antiguo Testamerico, fue a veces
de pensamiento teoldgico profundo: redonded las ideas teoldgicas
de las Escrituras antiguas y supuso a menudo un avance notable en
fa teologia, por ejemplo, cuando difundié y ayudé a aceptar nuevas
creencias como la inmortalidad del alma, la existencia de un mundo
futuro y los castigos y penas del mas alla que antes de €l no eran co-
rrientes en el judaismo.

Esta experiencia religiosa inmediatamente anterior y contempao-
rénea a Jests se ha transmitido en un conjunto de escritos a los que
llamamos hoy Apécrifos del Antiguo Testamento. En época de Juan
Bautista, de Jesiis y sus inmediatos seguidores estas obras fueron con-
sideradas sagradas en su mayoria, hasta que ¢l proceso de depuracién
del canon del Antiguo Testamento (final del siglo 1 y principios del
it d.C.) las excluyé definitivamente de los escritos inspirados judios.
Hoy no cabe duda de que la atmésfera religiosa creada por estas
obras apécrifas, continuadoras de la teologia del Antiguo Testamen-
to, determiné en un grado elevado el pensamiento de los autores del
Nuevo Testamento.

Quiz4 ¢l lector no iniciado no sepa en concreto a qué escritos nos estamos refi-
riendo. Por ello, una breve y simple ojeada a los tirulos de estos escritos ayuda-
rd a este lector a hacerse una idea somera de su contenido, Como estos libros
pueden fecharse, por critica interna de su contenido, como producidos entre
el siglo nt a.C. y el 1 4.C., es evidente que sus autores no son lo que pretenden
lps titulos, Los libros son anénimos o mejor psendonimos [cf. pp. 36 y 409s).

Hay en primer lugar un bloque de salmos y oraciones: Salmos de Salo-
mén; Oracion del rey Manasés; Cinco salmos de David; Plegaria de José. En
segundo, encontramos un buen nimerc de escritos que complementan o
reelaboran libros y temas conocidos por el Antiguo Testamente canénico:
asi, el libro de los Jubileos o Peguerio Génesis, lamado asi porque expande
algunos capitulos de este libro; también las Antigiiedades biblicas del Pseudo-
Filén, que vuelve a contar fa historia sagrada desde Adin hasta David; la Vida
de Addn y Eva; Paralipémenos o «restos» de la historia de Jeremias; Libros
II1 de Esdras y Ill y IV de los Macabeos {éste puede entrar también con ple-
g derecho en el grupo de «escritos sapienciales» que mencionamos luego);
Martirio de Isafas; Novela de José y Asenet; Vida de los Profetas.
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Nos ha llegade también un ciclo completo con profecias atribuidas a He-
noc, «el séptimo varén después de Adin», que se compone, a su vez, de
diversas obras transmitidas en lengua etiope, antiguo eslavo o hebreo, y que
se denominan Libros L, 11, IIl de Henoc. Tenemos también un gran bloque
de otras revelaciones puestas bajo el nombre de personajes antignos de Israel
como el Libro IV de Esdras; los Apocalipsis sirio y griego de Baruc, disci-
pulo de Jeremias; los Apocalipsis de Elias, Sedrac, Addn, Abrahdn, Ezequiel,
Sofonias, etcétera.

Hay otro grupe que se denomina «literatura de testamentos», porque to-
dos sus companentes se acomadan, mds o menas, & un cierta tipo de géiero
literario ya conocido desde el Génesis, a saber: una gran figura religiosa
refine a sus descendientes 2 la hora de su muerte, que conoce por revelacién
divina, les cuenta los hechos mas importantes de su vida, les orienta sobre el
modo recto de proceder, les exhorta a cumplir los mandamientos de la Ley
¥y termina con algunas predicciones sobre el futuro. Los mas importantes de
estos «testamentos» son los de los Doce Patriarcas, el Testamento de Job y
el de Salomon. Poseemos también los Testamentos de Moisés y Addn. Otro
grupo importante es la literatura sapiencial; en él se hallan los Libros III y IV
de los Macabeos y el lamado Menandro siriaco.

Existe también dentro de estos escritos un blogue miscelaneo que agrupa
obras muy variadas: desde fragmentos de un autor trigico judio, Ezequiel,
que escribid, entre otras obras, una tragedia sobre el Exodo, hasta las Sen-
tencias y proverbios del Psendo-Focilides y los famosos Ordeulos Sibilinos,
es decir, restos de antiguas profecias paganas retocadas y reelaboradas por
judios y, luego, por cristianos.

Toda esta literatura religiosa, que se extiende cronolégicamente
desde el siglo m1 a.C. hasta el siglo 1 de nuestra era, refleja en verdad
la auténtica atmésfera religiosa que se respiraba en los grupos mas
piadosos de los momentos en fos que vivieron Juan Bautista, Jesis de
Nazaret y los primeros cristianos. Reflejan también los temas teoldgi-
cos que preocupaban u ocupaban [as mentes judias de esta época del
nacimiento del cristianismo, Estos eran especialmente los siguientes:
* Cémo habia que concebir a Dios y su relacién con el ser humano.
* (Cémo debia pensarse la salvacién del ser humano, ¢Cémo puede
éste ser declarado justo ante Dios partiendo de un estado de peca-
do?

* La existencia del mal y su origen.

* Las relaciones que debian mantener los israelitas con los paganos
y con los pecadores.

* Lajusticia de Dios en este mundo y el sufrimiento y fracaso apa-
rente de los justos.

* La urgencia de la aparicién de un verdadero reinado de Dios en
este mundo y la figura que habria de ejecutarlo: el mesfas.
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» El destino futuro del hombre: inmortalidad o no del alma, la
resurreccidn, ef juicio futuro.

* (Co6mo plasmar nna ética interior que diera vida a los muiltiples
preceptos de la Ley para gue no quedaran en una mera observancia
exterior.

Los tedlogos que se esconden detras de esta literatura apdécrifa
del Antiguo Testamento desarrollaron una cierta visién del mundo,
un cierto talante espiritual —que varia algo, naturalmente, de unos
escritos a otros— que muestra los siguientes rasgos comunes, que
vemos también reflejados en los escritos del Nuevo Testamento:

* FEl tiempo se divide en dos grandes periodos: uno, ¢l presente
{con toda su historia anterior), malo y perverso, dominado por el
espiritu del mal, adversario de la divimidad; otro, el periodo futuro,
regido por Dios, en ef que los justos habrén de vivir una vida para-
disiaca y dichosa. .

* El periodo presente evoluciona irremisiblemente hacia un finai
cercano del mundo segin un esquema predeterminado por un plan
divino. Se espera que en €l tenga fugar la liberacién de todos los jus-
tos. Las épocas anteriores han sido de preparacién, mas ahora (la que
viven los autores de estas obras) es el final. Este fin del mundo seri
una gran catstrofe cosmica: habra grandes guerras y conflagraciones,
todo el universo se conmoverd, pero al final venceran los justos.

* El espacio entre la divinidad, alejada y distante, y el hombre estd
poblado por seres intermedios, 4dngeles y demonios, que influyen en
el comportamiento del hombre y del mundo. Por ejemplo, las enfer-
medades y otras desgracias son consecuencia directa de la accidén de
estos espiritus.

* Se espera la llegada de un salvador, o mesias, garante y ejecu-
tor de la salvacidn, Sera el rey davidico anunciado por los profetas,
¢l héroe que aniquilard militarmente a los enemigos de Israel, pero
ante todo juez supremo y principe de la paz. El mesias, al acabarse el
periodo malo, abrird de nuevo el paraisc —normalmente agui en la
tierra— de par en par para los justos. Dios oculta a su ungido durante
un tiempo, pero al final aparecera indefectiblemente.

Como observari el lector, este conjunto de ideas son muy fami-
liares para los que alguna vez han leido el Nuevo Testamento, y la ra-
z6n es la ya apuntada: el Nuevo Testamento se inserta en el ambiente
escatoldgico y apocaliptico (Mc 13; 1 Tes 4-5, 2 Tes 2,12ss y 1 Cor
15,28-32) que vivieron estas autores ¥ cuya espiritualidad recogen
los primeros cristianos.
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2. Ellegado de Filén de Alejandria

La personalidad y la obra de este personaje ayuda también a entender
mejor [a atmésfera espiritual en fa que se desarrollé el Nuevo Testa-
mento. Filén de Alejandria nacié en la capital del Egipto helenistico
un poco antes de Jestis, hacia el 15 a.C., en el 4mbito de una familia
judia rica y muy helenizada. Su lengua materna fue el griego, no el
hebreo, y fue educado a la mancra griega al cuidado de los mejores
maestros. Lleg6 a conocer muy bien la lengua, la historia y la filoso-
fia griegas. Gracias a la fectura de la Biblia, al culto frecuente de la
sinagoga, en el que participaba de modo asiduo, Filén estaba fami-
liarizado con la liturgia, los métodos de exégesis y con la apologética
de los judios helenisticos. Filén de Alejandria murid unos veinte afios
después de Jesis de Nazaret.

Filén fue un intelectual poderoso ¥ comprometido, un escritor
fecundo que dedicé practicamente toda su vida a comentar y explicar
los cinco primeros libros de la Biblia para hacerlos mas compren-
sibles a sus conciudadanos judios y accesibles a los paganos de su
entorno. Su idea fundamental era que la religién judia contenia las
mejores expresiones del espiritu humano ayudado por la revelacién
divina, pero que estas ideas estaban también dispersas en lo mejor del
mundo de la cultura helenistica, sobre todo en la filesofia de Platén,
y que era posible una hermanacién de ambos pensamientos, el judio
y el griego.

Filén es importante para nuestro propésito, pues nos ayuda a
situar bien el ambiente en el que se desarrolla la interpretacién de la
Biblia en los inicios del cristianismo. Como veremos, toda la teologia
del Nuevo Testamento, que comienza con la cristologia (es decir, la
ciencia de Jesfis como «cristo» o mesias), se basa en una interpreta-
cidn especial de determinados textos biblicos del Antiguo Testamen-
to, que —dicen los cristianos— apuntan o predicen la vida, figura y
misidn de Jests. Parte del modo como los cristianos leen la Biblia estd
inspirado si no en Filén directamente (aunque esto no es imposible
en algunos autores), si al menos en el modo v estilo de hermenéutica
que €l contribuyé a difundir antes del nacimiento del cristianismo.
Filén fue un ejempio a seguir en el momento de encontrar en el Anti-
guo Testamento, y por medio de la alegoria, figuras y tipos del mesias
que habfa aparecido en Jests.

Segiin Filén, la Biblia es el libro bisico de toda religiosidad por-
que es el finico divinamente inspirado. En concreto el Pentateuco {los
cinco primeros libros de la Biblia} fue escrito por el profeta Moisés ¥
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es, a través de su mediacién, palabra de Dios. La manera de interpre-
tar la Biblia por parte de Filén es fundamentalmente la alegorfa. En
esto seguia los pasos de ciertos fil6sofos paganos como los estoicos
que habian interpretado alegéricamente los versos de los dos libros
bdsicos de la educacién griega, la Hiada y la Odisea de Homero, en-
contrando en ellos gracias a este método una especie de revelacién
escondida de todas [as verdades divinas y humanas. Continuaba ram-
- bién por parte judia una cradicién de autores anteriores a ¢él {coma,
por ejemplo, Aristobulo, del siglo 11 a.C., quien como exegeta puso
las bases para una interpretacién alegérica de las Escrituras) que ha-
bian adoptado este sistema interpretativo en obras de divuigacién
biblica orientadas hacia lectores judios y paganos.

Para Filén la Biblia tiene dos sentidos. Uno patente y visible: el
sentido literal y obvio de cada texto; otro no patente ¢ invisible, ¢l
sentido espiritual ¢ profundo que se debe descubrir en cada caso. No
siempre, ni mucho menos, el sentido literal serd el més interesante.
Hay pasajes, sin embargo, que deben tomarse al pie de la letra, come
los Diez Mandamientos, o las leyes de pureza ritual o alimentaria.
Filén defiende que el que estudia la Ley con devocién serd iluminado
por el Espiritu y alcanzari tarde o temprano una inteleccién sufi-
ciente de ella. Sostiene gue la Escritura no puede decir banalidades y
que no es l6gico que cuente historias poco creibles. Si, en apariencia,
éstas ocurren, hay que explicarlas. Asi, por ejemplo, la creacion no
pudo tener lugar realmente en «seis dias», sencillamente porque los
dias se cuentan con el sol y este astro es un objeto mismo de la crea-
cion (Alegoria de las leyes 1 2). Tampoco es admisible al pie de la letra
que Eva haya sido creada de la costilla de Addn (Alegoria de las leyes
II 19). El lector ha de pensar que en tales casos debe buscarse otro
sentido, oculto, espiritual y profundo. Para Filén ese sentido coincide
de uno u otro modo con lo mejor y mds espiritual del pensamiento
griego, en especial platénico y estoico, y piensa que el lector bien
preparado lo hallard iluminado por el Espiritu. El camino aparece
preparado asi para una interpretacién de la Biblia razonable, pero
pluriforme y libre. Con este mismo espiritu los cristianos presentarian
su propia interpretacién, aunque no precisamente para tender puen-
tes con ¢l helenismo, sino para encontrar a Jesiis en textos donde en
apariencia no estd.

Dentro del mundo de ideas que Filén cree poder obtener del
mundo biblico hay algunas que son dignas de mencidn, pues resue-
nan a nociones que se encuentran en el Nuevo Testamento. Es im-
posible afirmar con seguridad si los autores de este corpus las toman
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o ne de Filén, pero sf puede quedar claro que en el momento del
nacimiento de la teologia cristiana hay un ambiente preparado para
ideas que pueden sonar a muy cristianas, pero que tenfan ya una larga
historia dentro del judaismo. Por ejemnplo, las especulaciones que en
torno a la Sabiduria divina habia efectuado €l judaismo helenistico,
por influencia del sistemna platénico popularizado, para intentar ex-
plicar fas acciones de Dios hacia el universo. Asi, para este judaismo,
y para Filén, la creacién del mundo no se produjo directamente por
Dias, sino a través de una entidad divina que protegia su trascenden-
cia. Dios no se mezclaba directamente con el mundo. La creacidn fue
obra del Logos, Razdn o Sabiduria divina, que actud de intermediaria
y guardé las distancias entre lo absolutamente otro y la finitud hu-
mana, El Logos es un «segundo Dios»: la divinidad se proyecta hacia
fuera por su medio, su Potencia crea el universo, y su Luz brilla so-
bre la creacién (ver Cuarto Evangelio, Prélogo). La Sabiduria divina
«se encarna» en diversos personajes humanos, o en los dngeles (sdlo
en metafora, no realmente a diferencia del cristianismo) inhabita en
espiritu deatro de ellos, y de este modo puede actuar sobre la tierra
(Sb 7,265). Veremos cémo en los Evangelios sindpticos la Sabiduria
divina descendera realmente a la tierra y se encarnard en una persona
concreta, Jesds de Nazaret (Mt 11,2.19 y Mt 11,19 contrastado con
Lc 11,49). El Jesiis del Evangelio de Juan imparte el Espiritu, o la
sapiencia (Jn 4,10 y 7,37-39) al ignal que segiin el Libro del Eclesiis-
tico actita la Sabidurfa divina (Eclo 24,21).

Fil6n sirve ademds de introductor dentro del judaismo de parte
del pensamiento de los estoicos. Asi de estos filésofos toma Filén el
elevado sentido de lo ético como lo mejor de la filosofia; la exalea-
¢ién de la libertad frente a las pasiones (gr. apdibeia; esp. «apatia»,
que ha modificado su sentido); el deber de vivir conforme 2 la razdn;
la idea de que lo bueno coincide con lo bello; el concepro del sabio
como aquel que se somete 4 la ley del universo. Sin embargo, el sa-
bio de Filén, y luego de los cristianos, no es aquel que sélo cree en
la acomodaci6n a las leyes de un Universo material como expresién
de la Razén universal, sino en Dios, que es el fundamento de toda
norma intelectual y moral. Asi, el sabio filoniano —al contrario que
¢l estoico— basa su sabidurfa en una ley que estd fuera de s{ mismo,
una ley fundamentada no en el Universo y la Razén, sino en la exis-
tencia de un Dios personal, espiritual, individual, del gue manan to-
dos los bienes, y en la Ley por €l otorgada. Eso como norma general.
Para ciertos preceptos concretos que rigen la vida social, ciudadana,
la familia, la relacidn entre sefiores y esclavos, tanto Fildn como el
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judafsmo en general encontraron una gran veta en la ética estoica
popularizada —difundida practicamente por todos los rincones del
helenismo— y no dudaron en aceptarla y complementar con ella las
normas de la ley de Moisés. El cristianismo recogera esta herencia,
como se vera sobre todo al tratar de las reglas de comportamiento
contenidas en algunas epistolas producidas por los discipulos de Pa-
blo (p. 424).

Al interprerar en multitud de ocasiones la ley de Moisés alegé-
ricamente Filon contribuy6 en modo notable a superar la dificultad
que sentian los paganos ante el cumplimiento de unas normas {por
ejemplo, sobre los alimentos puros e impuros) que les parecian ne-
cias 0 insufribles. La ley de Moisés es ante todo para Filén la ley
moral universal que concuerda con la ley natural. Lo importante de
la Ley es el Decdlogo, que es valido para todos los seres humanos
sin excepcién. El hombre virtuoso, iluminado por la divinidad que
concede siempre su ayuda, alcanza con facilidad la comprensién del
bien y del mal. Para Filén todo pagano virtuoso que se convierte de
su mala vida a la rectitud de la ley moral estd muy cercano del verda-
dero Isracl, Estas ideas allanarén ef camino de Pablo de Tarso cuando
discuta la validez de la ley de Moisés (cf. pp. 270ss). Filén contribu-
ye también a expandir entre los judios una antropologia dualista, es
decir, €l hombre estd compuesto de alma y cuerpo, que implica la
inmortalidad de la primera, y exhorta al desprendimiento necesario
de todo lo material para alcanzar lo espiritual y divino. Estas ideas
apuntalardn ficilmente la concepcién de una supremacia del mundo
celestial sobre el terreno, de lo invisible sobre lo visible, de la razén
sobre la materia y del alma sobre el cuerpo.

Hasta aqui hemos considerado el legado de la religiosidad judia
en la que se desarrolla el Nuevo Testamento. En el capitulo signiente
abordaremos el otro mundo que contribuye también, aungue en me-
nor medida, a conformar el cristianismo naciente: la religiosidad del
helenismo y su legado.
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Capitulo 6

EL ENTORNO DEL NUEVO TESTAMENTO {Il):
EL HELENISMO Y SU LEGADO

El lector podri quizd sorprenderse de la cantidad € importancia de ideas reli-
giosas, nacidas de lo mejor de la religiosidad pagana ~ fuera del dmbito del ju-
daismo— que pudieron ayudar a conformar el entramade teoldgico del Nuevo
Testamento. Probablemente mds de lo que se sospecha en un principio.

El mundo principal de los autores del Nuevo Testamento es cierta-
mente ¢l de Israel. Pero el Nuevo Testamento no nace en un univer-
s0 asépticamente judio, sino en uno profundamente helenizado, un
universo que habia absorbido lentamente con el paso de mds de tres
siglos una serie de nociones del mundo griego: de Ia religidn, de la
filosofia y de la cultura en general. Los autores del Nuevo Testamen-
to conocian bien esta atmosfera religiosa pagana, v en algunos casos
utilizaron parte de su lenguaje para atacar las ideas de fondo de esa
religiosidad o para mostrar que su mensaje y su oferta espiritual eran
superiores. En otros casos los autores cristianos aceptaron no sélo el
lenguaje, sino las nociones que éste vehicnlaba y emplearon ambos,
conceptos y vocabulario, para dar mejor cuerpo y figura a las rigue-
zas teolégicas que trafan desde su mundo materno, el judio. La disci-
plina cientifica de la Hisroria de las religiones piensa que en algunos
casos ideas procedentes de la religiosidad del mundo pagano no solo
sirvieron para explicar la manera de entender la teologfa judia por
parte de los cristianos, sino que ejercieron tal influjo en los autores
del Nuevo Testamento que moldearon decisivamente la presentacién
del mensaje y figura de Jesus hecha por éstos. Por ello —se dice— el
Nuevo Testamento y el cristianismo no se pueden entender sélo con-
siderandolos como un producto derivado de la religién judia, sino
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como una mezcla de judaismo y ciertos aspectos de la religiosidad
pagana circundante.

Vamos a delinear ahora los rasgos més destacados de esta reli-
giosidad de modo que el lector las tenga presente como otro de los
transfondos del Nuevo Testamento, y las compare de modo espon-
tdneo con nociones similares que ird encontrando al leer este corpus
de escritos.

1. LA IDEA DE DIOS Y LA POSIBILIDAD DE SU CONQCIMIENTO

La mayoria de los que cultivaban la filosofia en la época de naci-
miento del Nuevo Testamento habia llegado a formular y aceptar un
monoteismo prictico, El monotefsmo de Israel se diferenciaba del
pagano en gue los judios no admitian bajo ningiin concepto compe-
tencia alguna de otros dieses respecto a Yahvé, El monoteismo pa-
gano si admitia el culto a otros dioses, pero o bien los consideraha
formas o representaciones del Dios dnico, o bien los relegaba a la
funcién de meros «demonios» o «démones», entidades o espiritus se-
cundarios entre ¢l hombre y un dnico ser verdaderamente divino. El
conocimiento de este ser supremo no representd un probiema espe-
cial para la generalidad de las gentes medianamente cultas durante
el siglo 1 de nuestra era. Aunque los fitésofos proclamaran que Dios
era en si incognoscible, era rambién teoria general que el ser humang
podia conocerlo por sus obras (Rm 1,18-23), e incluso que existia
alguna via intelectual para «comprender» en algo su impenetrable
esencia: su inmurabilidad, su eternidad, su bondad y su implicacién
en el mundo. Se afadia también la idea de que con la practica de las
virtudes la mente quedaba purificada y podia conseguir de forma
natural un mejor conocimiento de la divinidad.

II. LA FILOSOFiA COMO RELIGION

La practica de la filosofia fue en verdad la religién de muchas perso-
nas educadas desde la época helenistica. La filosofia no era la disci-
plina critica de hoy dia, sino sobre todo un modo de vida. La filosof{a
ofrecia a sus adeptos incluso una direccion espiritual y moral que les
ayudaba a vivir mas plenamente. Cada escuela filoséfica tenia su ma-
nera de enfocar la vida con creencias y pricticas distintivas. Varias de
eflas, antes y en {a €poca que nos interesa, formaron una especie de
comunidad de «creyentes» en esa filosofia (por ejemplo, los estoicos,
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los cinicos y los que se congregaron en torno a Epicuro y su jardin).
Existia un afan de proselitismo filoséfico y se producian rivalidades
entre las escuelas con historias de «conversién» de unas a otras.

Como la religion oficial politeista no proporcionaba apenas
una guia ética, las escuelas filosdficas fueron las formadoras de las
conciencias interesadas de la época. Algunos vieron en la filosofia
el tinico medio de conversién desde una vida libertina a la virtud y
un modo de limpieza del alma. La filosofia del Imperio en general
hablaba muy directamente a los individuos e intentaba colmar las
necesidades no satisfechas por la religién oficial, fria y distante. A
partir de Sécrates, que influy$ profundamente en todas las escuelas
filosoficas posteriores, los adeptos de la filosofia aprendieron que el
alma es la personalidad moral e intelectual del individuo y que el
primer deber de este individuo es cultivarla. De ahi el gran desarrollo
de las doctrinas éticas.

Como apuntamos en ¢f capitulo anterior, [a ética estoica en espe-
cial goz6 de una enorme difusién entre las gentes del siglo 1 d.C. Las
prescripciones morales, que los predicadores callejeros impartian al
pueblo en forma de miximas y sentencias o de historias edificantes,
calaban hondo en la poblacién del Imperio: los cuadros de deberes
morales de las distintas clases de personas (obligaciones domésticas;
deberes de los gobernantes; de los cindadanos; de los servidores, etc.)
alcanzaron una enorme difusion, incluso entre los judios. El Nueve
Testamento serd heredero directo de estas normas éticas, tanto que en
muchos aspectos ser dificil diferenciarlo sobre todo def estoicismo.

Igualmente, el sistema ético de la filosofia platénica fue bien aco-
gido. Este relaciond la teoria de las Ideas del maestro Platon (a saber,
éstas existen por si mismas en un mundo superior y son ¢l modelo o
ejemplo por el que se conforman y existen las cosas de este mundo:
cf. Epistola a los hebreos, p. 433) con la divisién en tres partes del
alma humana, asignando a cada una de ¢llas las virtudes correspon-
dientes. La parte superior, o intelectiva, debia aspirar a la adquisi-
cton de todas las virtudes intelectnales, especialmente la sabiduria;
a la parte irascible, o media, del alma le correspondia sobre todo
el valor; y a la inferior o apetitiva, ei autocontrol o dominio de si
mismo. El conjunto de todas las virtudes era el soporte pdra alcanzar
el compendio de ellas: 1a justicia. La filosofia platénica popularizada
contribuy6 también poderosamente al establecimiento de un marca-
do dualismo entre el mundo de las ideas, del espiritu, de la sabiduria
-—el de arriba, el cielo, esencialmente bueno— y el mundo inferior de
la materia y la «carne», malo en sf mismo o al menos, inferior,
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Los cinicos, por su parte, aunque con una difusién menor, se
encargaron de propalar sobre todo la idea de que debia otorgarse el
mayor cuidado posible al alma, prestando al cuerpo sélo la indispen-
sable atencién. La virtud era consustancial de hecho con la naturaleza
humana, y se podia practicar de manera auténoma, sin ayuda de la
divinidad, viviendo de acuerdo con la naturaleza.

HI. LO§ «<HOMBRES DAVINGS»

Denominamos hoy «<hombres divinos» a unas figuras relativamente
usuales en la Antigiiedad tardia: las de ciertos individuos extraordi-
narios que, segiin fa opinién general de los antiguos, albergaban en su
interior una participacién especial del poder de la divinidad. Aunque
los antiguos no emplearan siempre esta expresién moderna para re-
ferirse a esta categoria de hombres, es indudable que en la Antigiie-
dad grecorromana los taumaturgos (hacedores de milagros), ascetas,
ciertos filésofos y consejeros de almas ¢ incluso magos ambulantes
entraban dentro de esta categorfa. Gracias a su potencia divina, se
pensaba que podian conocer bien a las personas, dar consuelo a fas
almas atormentadas con consejos gue decian provenir de la divinidad
y realizar algunos prodigios (por ejemplo, sanaciones, ¢xorcismos),
de cuya realidad los antiguos no dudaban ni un momento. La litera-
tura semifilésofica antigua nos ha legado la descripcién de algunos de
ellos, como Alejandro de Abonutico, Peregrino Proteo y sobre todo
Apolonio de Tiana. Especialmente este tltimo, que florecié en época
de Nerén, fue idealizado después de su muerte (su «biografia», de
Filéstrato, aparecié a principios del siglo m d.C.), y podia aparecer
como la contrapartida pagana de la figura del profeta ambulante he-
breo, Elias sobre todo, potente predicador moral y hacedor de mila-
gros que avalaban su doctrina.

Existe hoy dia una corriente de la investigacién que niega la exis-
tencia de estos personajes como tipo bien caracterizado y clasificable
en la Antigiiedad que nos ocupa. Es posible que asi sea en cuanto a
su denominacidn, pero no es menos cierto que aunque a nadie en el
Imperio se fe hubiera ocurrido hacer una clasificacién exacta de estos
individuos, si existia un cierto «modelo» de personaje que respondia
a este conjunto de caracterfsticas. El tipo del <hombre divino», que
mantenia una relacion especial con la divinidad v de la que decia re-
cibir sus «poderes» y conocimientos, habia sido perfectamente asimi-
lado por las masas del Imperio. Ello explica que quienes ¢n el ambito
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helenistico-romano nunca habian oido hablar de Jesns pudieran si-
tuarle répidamente dentro del esquema de ese tipo de persanaje que
ya existia previamente. Esto contribufa poderosamente a facilitar la
predicacion sobre Jests. A la vez, los rasgos sobrehumanos de la figu-
ra del <hombre divino» pudieron servir de ayuda a evangelistas tales
como Marcos y Lucas para explicar mejor o incluso para colorear la
imagen divina que de Jesuds transmitian sus primeros seguidores y que
ellos recogian en sus evangelios.

IV. EL CULTO Al. EMPERADOR

La muerte viofenta de fulio César contribuy6 en extremo a idealizar
su figura, Su sucesor, Augusto, promovié todo lo que pudo la idea de
que tras su fallecimiento César, personaje tan importante para la con-
formacién de la idea de un gobiernoc universal, habia sido acogido en
la esfera de los dioses. Con ello daba realce también indirectamente
a su figura, pues él se convertia al mismo tiempo en divi filius, «hijo
de un dios». A los ojos de ta mayoria de los habitantes del Imperio,
sobre todo en Oriente, Julio César —y luego el mismo Augusto y sus
sucesores— fueron el tpo mds inmediato de un ser humano que as-
ciende al dmbito de la divinidad. Las gentes de la época admitian sin
especiales dificultades tal idea. Cuando acept6 el culto al Emperador,
que conllevaba ereccién de templos, un sacerdocio especial y sacri-
ficios y plegarias ante las imdgenes de los soberanos, el mundo de
Roma con sus provincias no hizo otra cosa que wnirse a una corriente
ampliamente existente ya en todo el Medio Oriente: los faraones, in-
cluso log sucesores de Alejandro Magno, eran para las masas iletradas
de Egipto la encarnacién de los dioses, y anteriormente en {a religién
asirio-babilénica el monarca, aungue no un dios propiamente, era el
representante natural de la divinidad por razén de su cargo. Una ins-
cripcidn del siglo 1a.C. (Dittemberger, Orientis Graeci Inscriptiones
Selectae, 383) proclamaba que Antioco I de Comagene era «gran rey,
dios justo, divinidad manifiesta a los hombress,

En Grecia misma {incluida Asia Menor) ¢sta tendencia a divinizar
a scres humanos y a considerarlos salvadores no era ni mucho menos
desconocida gracias a la ya antigua costumbre de conceder honores
divinos a determinadas personas dotadas de poderes especiales (los
<héroes», convertidos en semidioses tras su muerte), [gnalmente, el
mundo helenistico-romano estaba ya acostumbrado a que las buenas
noticias de la salvacién aportada por esos seres semidivinos se deno-
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minaran «buena nuevar 0 «evangelio» (Dittemberger, Orientis Graect
Tuscriptiones Selectae, 458). Otros rextos parecidos nos hablan de la
«salvacién» que aporta el soberano, la «gracia, la bondad y el amor
por la humanidad (filantropia)» del emperador, de su «parusia» y de
su «epifania». Encontraremos una terminologia semejante en el Nue-
vo Testamento aplicada a Jests.

Como veremos, parte de la cristologia (es decir, la «ciencia» sobre
Jesiis como «cristo» o ungido = mesias) se conforma en contraste con
¢l culro al Emperador. Por un lado se criminaliza este culto. Asf en el
relato de las tentaciones de Jesiis Satands aparece dibujade como un
remedo de Gayo Caligula —que ofrecié reinos a sus amigos perso-
nales, Agripa I, por ejemplo— cuando intenta atraer a Jesds presen-
tindole todos los reinos de la tierra, que serin suyos si le adora (gr.
proskynéo, el mismo vocablo que se utiliza para designar el acto de
doblar la rodilla ante el Emperador y aceptario como un dios vivien-
te: M 4.9), Igualmente en Mc 13,14 donde el Nuevo Testamento se
hace eco del deseo de este mismo Caligula de entronizar upa estatua
suya en el templo de Jerusalén, y lo califica como «desolacién abomi-
nable», E} Imperio romano gue busca la adoracién del mundo entero
es la Bestia o Satands en el Apocalipsis (cap, 13). Pero, por otro lado,
el Nuevo Testamento utiliza conceptos del culro al Emperador: se
hablari de la epifania del Sefior, de su parusfa, del «evangelio»..., ¥
veremos {p. 373) cémo en los primeros capitulos de los Hechos de
los apéstoles se expresan los inicios de Iz cristologia afirmando que
Jesis fue constituido tras su muerte mesias, «sefior» ¢ hijo de Dios en
poder {como Augusto declarado sin ambages divi filius, <hijo de un
dios» en vida y dios tras su fallecimiento). E mensaje claro del ¢ristia-
nismo primitivo serd: toda la divinidad que pueda creerse que reside
en el Emperador muerto, o aiin en vida, esti por derecho propio y en
un grado mds perfecto en Jesiis resucitado.

V. CONCEPCIONES DE ULTRATUMBA

En el mundo griego, a partir del siglo vi a.C., época en la que em-
pezatron a circular diversas teogonias {(«doctrina sobre la generacién
de los dioses») que tenian como pretendido autor a Orfeo, comien-
za a difundirse una doctrina coherente sobre ¢l destino de los seres
humanos tras la muerte. Era ésta el resultado de una concepcién del
hombre como dividido en dos partes distintas: alma, superior, espi-
ritual, y cuerpo, inferior, material. Légicamente estas dos partes tan
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diversas debian tener diferentes destinos. En aquelia €poca el judais-
mo ain no sabia nada de la existencia del alma, del mundo futuro y
de la retribucién divina como lo demuestra la lectura de algunos pa-
sajes del Antiguo Testamento (léase, por ejemplo, un texto tan tardio
como Ecl 3,18-21 compuesto a finales del siglo m a.C.; «Porque una
misma es la suerte de los hombres y la suerte de las bestias, y la muer-
te del uno es la muerte de las otras, y no hay mis que un halito para
todos...»). En la misma Grecia tal divisién del ser humano suponia
una radical novedad de la que habia que extraer las consecuencias.
Asi se llegd a la conviccién —particularmente por la necesidad de
buscar en otro mundo una justicia que en el presente brilla muchas
veces por su awsencia— de la existencia de premios y castigos para
los humanos tras la muerte, repartidos por la divinidad segfin hubiera
sido su comportamiento en esta vida.

Estas ideas sobre Ia vida de ultratumba se desarrollaron primero
€Nl pequenos grupitos, pero promto ejercieron sobre el pueblo sen-
cillo de Grecia una notable influencia, al parecer por la difusién de
poemas con estas ideas, por las prédicas de «wnisioneros» érficos, que
hacian descender de Orfeo sus doctrinas, y de fildsofos ambulantes,
discipulos de Pitdgoras, y finalmente por la participacidn de las gentes
en iniciaciones religiosas, o «misterios» (cf. p. siguiente) desde unos
cinco siglos antes def nacimiento def cristianismo. Asi pues, [os inicia-
dos, los poetas y los filésofos callejeros propagaron la creencia en la
inmortalidad de la mejor parte del hombre, el alma, y la conviccién
de }a existencia de Jugares en otro mundo donde se premia o castiga
a los humanos tras la muerte. Ciertos filésofos principalmente expan-
dieron también la imagen del «fil6sofo santén, hombre divino», que
practicaba una vida austera y virtuosa, que procuraba un continuo
contacto con Dios y que crefa firmemente que, superado el {apso de
tiempo de esta vida, se reencontraria con la divinidad en el otro mun-
do junto a la cual permaneceria para sicmpre su alma inmortal.

Las doctrinas 6rficas y pirag6ricas sobre la inmortalidad del alma
fueron acepradas y defendidas con nuevos argumentos por Platén y
su escuela, el platonismo, a partir del siglo v a.C., quienes hicieron
suyas también las nociones de los castigos ultraterrenos igualmente
por la necesidad de justificar la justicia divina al menos en otro mun-
do. La versién popularizada del sistema platénico, que se expandié
notablemente por el mundo antiguo, contribuyé al realce y acepta-
cién general de rodas estas nociones,

La unién de] pensamiento filos6fico con la imaginacién popular
lievé a pensar que no podian estar en el mismo lugar las zonas de
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castigo y las de los premios. Por ello, el emplazamiento del lugar de la
felicidad ultraterrena comenzé a concebirse como situado en las altu-
ras, en el cielo, mds ali4 de! mundo lunar, o en lugares alejados y mis-
teriosos como las «Islas de los bienaventurados», o «Campos eliseos»,
y las dreas de castigo se imaginaron localizadas en el I6brego fondo
de la tierra, en el Hades, también llamado Aperno. Tdrtaro o Infera
(zona inferior, los infiernos). Las descripciones de la bienaventuranza
que se disfrutaba en los lugares de recompensa no variaba mucho:
se insistia sobre todo en las nociones de «reposon tras la fatiga de la
vida, en la «contemplacién» feliz de Dios, o en la participacién en un
«banquete» perdurable con los dioses en un gozo eterno. Las descrip-
ciones de los castigos eran muy semejantes en rodo el Mediterraneo:
terrible oscuridad, dolores espantosos, frios o calores insoportables,
desgarros y otros tortnentos con una duracién larguisima o eterna,

Ya desde el siglo 11 a.C. estas ideas fueron acogidas con gozo por
¢l judaismo helenistico, ya que le servian de maravilla para comple-
tar algunas lagunas teolégicas de sus libros sagrados. Como hemos
apuntado ya, el Antiguo Testamento en lineas generales no conoce
la idea de la inmortalidad del alma, de la tesurreccién y de la vida
ultramundana. Esta aceptacién de las ideas griegas sobre el més all4
por parte del judaismo helenistico a partir de los siglos m y 11 a.C.,
se transmitird integra a la época de Jesiis y tendra enormes conse-
cuencias para la visién de los «<novisimos» (los momentos finales del
ser humano: muerte, juicio, resurreccién, gloria/ infiernc) del Nuevo
Testamento y del cristianismo.

V1. LOS «<MISTERIOS»

Lo mejor de la religiosidad helenistica se sentfa inclinada, como he-
mos indicade anteriormente, hacia el monoteismo: ranto el universo
como el ser humano se veian en verdad dependientes de un Dios tini-
co. Pero, a la vez, el hombre religioso de la época se sentia preso de
un destino ciego ¢ inflexible, sujeto al hado, a un sino férreo y cruel
representado para la mayoria de las gentes en la tirania inexorable
de los astros. Otros se abrumaban al creer en el poder agobiante de
miltiples demonios o espiritus que habitaban los aires, o en la mala
influencia de fuerzas semidivinas perversas, a veces controladas por
la magia. No es extrafio que ante el miltiple acoso de tantas poten-
cias sobrenaturafes, e[ hombre refligioso helenistico se viera necesi-
tado de la ayuda de otros poderes también superiores, amigos, que
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le protegieran y liberaran de tantos peligros. Las religiones de mis-
terios del mundo grecorromano —algunas de las cuales eran ya muy
antiguas— ofrecian exactamente la posibilidad de una proteccién y
liberacién de tales temores. Después de una vida quizd dura, pero
liberada de miedos y terrores, el iniciado en las religiones de misterio
podia ser trasladado tras su muerte desde el 4mbito ciego del Destino
al reino celeste de la divinidad, ya fuera Deméter, Isis protectora,
Hermes Trimégistos (<Ires veces grande»), 0 mds tarde Mitra. Asi
pues, la vida de] miembro de una religién de misterios no concluia
con la muerte fisica. La divinidad a la que se habia consagrado en
vida era rambién duefia de las potencias infernales y podia protegerle
de ellas: de este modo conseguia el iniciado la salvacidn. La figura
divina que se la proporcionaba era «salvadora». En alguna ocasiones
esta figura divina era un dios joven que habia sufrido la muerte y ha-
bia resucitado de algin modo (misterios de Osiris-isis, Atis, Adonis).
El iniciado experimentaba en su vida también ese proceso. La union
cultual con la divinidad permitia al iniciado participar luego en el
destino, a la postre glorioso, de aquélla.

Puede afirmarse que las religiones de misterios estaban suficien-
temente bien organizadas en el mundo helenistico y romano, lo que
atrafa mas a las gentes, Ser miembro de ellas se conseguia por me-
dio de unos ritos de iniciacion, perfectamente regulados; el admitido
participaba en asambleas regulares {por ejemplo, comidas cultnales
comunes), se obligaba a observar ciertos preceptos morales y ascé-
ticos, ¥ se introducia en un complejo de relaciones de apoyo mutuo
entre sus colegas devotos, cultivando asimismo tradictones religiosas
comunes, que eran protegidas, normalmente, por el precepto del si-
fencio: nadie podia saber de todo esto safvo el iniciado.

La aspiracién religiosa hacia la salvacién personal, junto con el
deseo de ir mds alld de la fria religién oficial del Estado, sobrepasé
el marco estricto de las religiones de misterios para llegar a scr patri-
monio comin de la religiosidad en las épocas helenistica y romana,
El cristianismo, cuando se expande por el mundo romano, cze en la
cuenta de que tiene que competir con esas religiones. Y el mejor modo
de hacerlo fue afirmar con los argumentos que ¢staban en su mano
que €l ofrecfa incluso algo mejor que las religiones de misterios. El
cristianismo ofertaba una salvacién mejor, més completa y segura...
y adem4s gramita. Jesds era infinitamente superior a Jas divinidades
salvadoras de los «misterios». La iniciacién cristiana, el bautismo, la
puerta para la salvacidn, y la eucaristia, en la que se rememoraba y se
participaba muy claramente de [a suerte de Jesiis, no costaban nada,
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lo que contrastaba con los onerosos gastos de la mayoria de las ini-
ciaciones. De unos pocos privilegiados econémicamente, la salvacién
pasaba a todos... y gratis.

Los primeros documentos cristianos, el Nuevo Testamento, apro-
vechan este ambiente y esta religiosidad para encajar dentro de €l su
mensaje, pues éste ofrecia evidentes analogias con el de los miste-
tios. Incluso llega a utilizar el mismo lenguaje y categorias religiosas
comunes. Asi, por ejemplo, como veremos en el capitulo 11, Pablo
habla del hombre nuevo cristiano, del bautizado, como surgido de la
muerte del ser anrerior, acaecida en Cristo, y de un nuevo nacimiento
al emerger de las aguas bautismales (Rom 6,3-4). Igualmente, se esta-
blecieron lazos de analogia o similitud cuando la comida eucaristica
cristiana fue interpretada como los banquetes de los misterios, pues
la ingestién simbélica de la divinidad garantizaba, como medicina de
inmortalidad, la vida eterna de los que participaban en esas comidas.
El mensaje del Nuevo Testamento no se presentaba con la preten-
sién de llenar un vacio religioso del mundo helenistico y romano,
sino en la mayoria de las ocasiones con el deseo de indicar que las
verdaderas respuestas a las ansias comunes de los hombres piadosos
se hallaban tan sélo en la religion transmitida por Jesis de Nazaret y
sus seguidores. Jesiis era el (inico y definitivo salvador. Pero para que
este mensaje fuera entendido y aceptado, era menester casi siempre
acomodarlo a las estructuras y sistemas mentales imperantes.

VYII. LA GNOSIS

Es dificil exagerar la importancia que este movimiento o, mejor, at-
mésfera religiosa, tmvo en los siglos 1y Il de la era cristiana y su
posible influencia en la teologia dcl Nuevo Testamento, bien fuera
como aceptacién en parte de algunos de sus principios, bien como
rechazo. El vocablo gnosis es griego y significa «conocimiento». En el
ambito religioso se entiende por grosss «el conocimiento de misterios
divinos reservados a una elite gracias a los cuales se consigue la salva-
cién». O mids sencillamente: gnosis significa el logro de la salvacién
mediante el conocimiento.

La gnosis es una experiencia religiosa basada normalmente en
una sabiduria revelada. Para que haya gnosis tiene que haber reve-
lacién, no a tados los gnésticos naturalmente, pero si al menos al
maestro o cabeza del grupo. La «gnosis» como tal no es estrictamente
ninguna religién, sino un conjunto de saberes, de 1deas religiosas gue
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luego se concretizan en diversas religiones. Pero la gnosis no es un
conocimiento puramente intelectual, sino total en el sentido de que
la contemplacién del objeto permitird al contemplante ser uno con
él. El objeto de ese conocimiento es el Absoluto, Dios, y lo que de 61
dimana, a saber, las regiones supracelestes donde se halla la divinidad
¥y las entidades que se imaginan que la acompafian. La gnosis orienta
también sobre la creacién del universo v la del ser humano con el fin
o meta de su vida. Conocer por revelacién directa o indirecta este
conjunto de cosas es alcanzar la verdad; representa ser y actuar en esa
verdad, y, en Gltimo término, salvarse.

La gnosis asi entendida pertenece, pues, al esfuerzo comin que
se halla en la base de muchos sistemas espirituales, por lo que di-
versas concepciones que se caracterizan como «gndsticas» aparecen
también en otras religiosidades, especialmente las misticas, tanto en
el cristianismo antiguo como en el hinduismo o el islam. La gnosis
puede considerarse como una atmosfera religiosa que considera a
una religién determinada, dentro de la cual crece, como una fase o
un estadio inferior de la religiosidad. El estadio superior lo tendrén
los verdaderos «conocedores» o gndsticos. El deseo de poseer ese
conocimiento de la verdad nace de un cierto impulso det ser humano
hacia la consecucién de la unidad del creer y del ser, que en muchos
se traduce en ¢l deseo de la unién del hombre con [a divinidad. Por
tanto, la gnosis, o deseo de poseer el conocimiento, ¢s en el fondo
un comportamiento religioso bisico. Este comportamiento se tradu-
ce en ocasiones en un sistema filoséfico o religioso que da cuerpo
a la profunda y dolorosa sensacién que tienen ciertas personas de
la separacién de dos polos —Dios {verdad) / hombre (buscador de
la verdad)— que se estima deberian estar unidos. La gnosis tratard,
pues, de responder a preguntas elementales del hombre religioso:
équién soy yo realmente? ide donde vengo? {qué relacion rengo con
la divinidad? écdmo conseguiré poder volver alli de donde procedo,
es decir, la salvacién? dcémo eliminaré los impedimentos que se opo-
[en para conseguir este fin?

Comprender la gnosis facilita el entendimiento de una buena par-
te del cristianismo primitive, que nace en un ambiente cuya atmos-
fera ¢std permeada por ideas gnosticas. Veremos en seguida cémo es
muy probable que la gnosis naciera en un ambiente judio, Durante
una época temprana del cristianismo, en torno sobre todo al siglo 11
d.C,, el gran grupo de la Gran Iglesia, por un lado, y la gnosis cris-
tiana, por otro, fueron fenémenos teoldgicos tan parecidos que para
los observadores profanos era dificil distinguir entre los cristianos
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llamémosles «ortodoxos» de la Gran Iglesia y ciertas ramas de gnés-
ticos, sobre todo los llamados «valentinianoss (sucesores de Valentin,
gnostico de principios del siglo 11 d.C.).

1. Ideas bdsicas de la gnosis

1. Dios existe. La existencia de la divinidad se da por supuesta, asi
como la realidad de un mundo ignalmente divino que la rodea y que
procede de ella por emanacién.

2. La divinidad no es simple, sino compleja, pero se puede lle-
gar a conocerla. El gnostico se halla convencido de gue todas las
realidades del mundo presente, cuando se interpretan bien, son un
reflejo de otras entidades superiores, no materiales, que estan arriba,
en el «cielo»; v a la inversa: las realidades superiores, divinas, tienen
su contrapartida en las de «aqui abajo». Este supuesto es similar a la
teorfa de las ideas de Platén, segiin la cual toda entidad del mundo
aqui abajo no es mas que el reflejo de una idea realmente existente en
el mundo de all4 arriba. Resultado: si interpreto bien lo que hay aqui
abajo, sabré lo que hay en el munde divino, de arriba.

3. Antes de la creacidn del universo ese Dios, iinico y trascen-
dente, vivié consigo mismo durante infinitos siglos con gran paz y
aislamiento (Dios antes de la creacién del mundo = Génesis, cap. 1).
Con él convivia s6lo su Pensamiento. Este ser es, pues, uno y «miil-
tiple» de alglin modo a la vez. Esta multiplicidad explicard que de
algiin modo e] Universo, miiltiple, pueda proceder del Uno.,

4. En un momento determinado este Ser trascendente, el Uno,
pensé manifestarse y comunicarse hacia el exterior (Dios decide la
creacion). En unidn con su propio Pensamiento, su deseo de comu-
nicarse engendrd por emanacién una serie de entidades divinas que
forman una proyeccién de la divinidad hacia fuera. A estas entidades
se les suele llamar «cones» {«existentes») y van siempre por parejas,
ya que lo aislado no existe en el universo y si lo hay, no es perfecto.
En realidad estos «eones» son modos como la divinidad se proyecta
hacia fuera. A este conjunto de la divinidad mds sus modos o eones
se denomina «Pleroma»r, «plenitud» total de la divinidad.

3. Todo esto ocurre antes del ttempo ¥ todo eflo forma una si-
tuacion estable. En un instante dado ocurrird un «cambio» que con-
ducird a la creacidn concreta del universo. Por un cierto «error» (en
principio parece increible que un ente divino pueda equivocarse,
pero los gnésticos lo crefan asf) uno de esos eones, al que los gnésti-
cos llaman Sabiduria, se separa del Pleroma y en un comphlicado pro-
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ceso de apartamiento del Uno o Padre crea la materia. En realidad no
la crea tampoco por si misma sino a través de un intermediario, una
divinidad inferior, o Demiurgo, que ella misma produce. El proceso
al que aqui nos referimos es en realidad la expresion de una exégesis
mistica y alegérica de los primeros capitulos del Génesis, valiéndose
de elementos tomados de la filosofia griega, en concreto del Timeo
de Platén. El Demiurgo aparece descrito de diversas maneras, pero
en todos los sistemas gndsticos es una especie de ser divino, un dios
inferior e ignorante de que por encima de él se halla el verdadero y
trascendente Dios.

Tenemos, pues, aqui un mito cosmogdnice. Con él la gnosis con-
sigue explicar varias cosas: el Universo es creado en filtimo término
por Dios, pero por una especie de «error» de uno de sus modos o «¢o-
nes». Ademas no lo crea la divinidad directamente, sino sus interme-
diarios. Esto supone que la gnosis niega la fe del Antiguo Testamento
en la creacion, Pero asf se salva la absolura trascendencia divina y se
explica la dualidad entre Dios y la materia. Esta es el Gltimo escalén
del ser y en el fondo setd inconciliable con la divinidad.

6. Al mito de la creacién que explica la duaiidad sigue un se-
gundo mito, el de la creacion del hombre. Este, en su parte material,
es creado por el Demiurgo asistido por una serie de dngeles ayu-
dantes creados a su vez previamente por él, y que se hallan a cargo
del sistema de los planetas y otros astros del universo. Todos juntos,
dngeles y Demiurgo, forman al primer ser humano, Adan, a imagen
del Dios supremo, y a semejanza del dios secundario, o Demiurgo.
Su parte superior, su espiritu, lo tiene el ser humano por insuflacién
del e6n Sabiduria. Asi se explica también la dualidad que reina en el
hombre. Por un lado, es un ser carnal, material, degradado, producto
del Demiurgo. Por otro, es un producto de la Sabiduria gracias a su
espiritu. Al ser éste igual a la divinidad, ¢l hombre es un ser superior,
que de algiin modo pertenece al cielo. Pero carne y espiritu estaran
por siempre enfrentados.

El grado de insuflacion o de participacion del espiritu celeste
hace que para la gnosis los seres humanos estén divididos en tres
clases o categorias:

* Hay una clase de hombres puramente matetial, los llamados <hi-
licos» (del griego byle, «materia»), que no reciben ninguna insnfla-
cién de la Sabiduria, y por ello ninguna parte de la chispa divina o
espiritu.

* Hay una segunda clase, un segundo «pueblo» (exégesis alegérica
de la division de la humanidad en pueblos: Gn 10} que absorbe una
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insuflacién a la mitad, es decir, recibe de] Demiurgo el hilito de su
Ppropia y finica sustancia, llamada «psiquica» o animica (del griego
psyche, «alma»}.

* Y hay, finalmente, una tercera clase, superior, que recibe tanto
la insuflacién psiquica como la pneumatica o espiritual (del griego
preuma, «espiritu») de Sabiduria,

7. La carne estd condenada a volver a ]a nada, a [o que es en rea-
lidad, Pero el espiritu del hombre debe ser salvado de ta carne y del
universo material. De eso se¢ encarga el Salvador enviado por Dios
para rescatarlo. Aqui entra en juego un tercer mito: el de la salvacion.
La divinidad completa, el «Pleroma», se apiada del ser humano. Le da
pena que su parte superior, el espiritu, esté aherrojado en el mundo,
prisionero del cuerpo y de la materia. Para liberarlo, para hacer que
el espiritu vuelva a las alturas de donde procede, rodo el Pleroma
divino envia a la tierra al Salvador.

El Salvador o Redentor descenderd desde [as alturas, el Pleroma,
atravesara las distintas esferas de los cielos que circundan la tierra
—engafiando a sus vigilantes, los angeles o arcontes del Demiurgo—
y llegar4 a ella con 1a misién de recordar a los hombres espirituales
que tienen dentro de si una parte divina, que deben sacudirse el le-
targo en el que viven (por culpa de hacer caso a la materia) y hacer
todo lo posible para retornar al lugar de donde esa parte procede. El
modo de sacudir su adormecimiento es la revelacion de la gnosis o €l
conocimiento verdadero. Lo que el Salvador hace con su revelacién
es sacudir al alma de modo que el ser humano empiece a formularse
las preguntas sustanciales que mds arriba apuntamos: ¢quién soy?
{de donde vengo? ¢qué debo hacer para rescatar este espiritu de la
materia y hacerle volver al lugar de donde procede, el cielo?

La revelacién del Salvador da también los medios para responder
a esas preguntas. Tras recordar a los humanos espirituales que pro-
ceden de las alturas y que deben volver a ellas, les indica los medios
para conseguirlo: ascetismo, huida del mundo, desprendimiento de
todo lo carnal. En una palabra: la misién del Salvador es ensefiar al
ser humano a liberar su espiritu de la materia. Pero la division de la
humanidad en tres clases, segiin tengan o no ¢l espiritu, o una peque-
fia porcién de él tiene grandes consecuencias:

* La clase puramente material de hombres (los hilicos, asimilados
con los paganos) no son capaces de ninguna salvacién.

*  Lasegunda clase, la de ios psiquicos {asimilados por los gnésticos
del siglo i a los cristianos vulgares miembros de la Gran Iglesia), si
prestan atencion a los preceptos del Salvador y llevan una vida recta,
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obtendrén una salvacién intermedia: a su muerte se despojaran de la
materia (del cuerpo, que no resucita) y sus almas ascenderin al ltama-
do cielo inferior, es decit, a la regién superior del universo —separa-
da del Pleroma— y llevaran alli junto con el Demiurgo y sus dngeles
buenos, que al final se convierten, una vida bienaventurada.

+ Latercera clase, la de los hombres que poseen la parte divina, los
espirituales o «pneumdticos» {«los que tienen pneuma o espiritu»),
los gndsticos verdaderos, recibirdn la salvacion completa con tal de
que, gracias al Salvador, se despierten del suefio que produce el estar
rodeado de materia, caigan en la cuenta que tienen esa parte divina
y reciban la gnosis, la revelacion, conociéndose a si mismos, su pro-
cedencia y su destino. Tras la muerte, su cuerpo carnal perecer con
la materia; su alma ascendera junto con el resto de las almas de los
hombres psiquicos cabe el Demiurgo y serd allf feliz también. Su par-
te superior, el espiritu, traspasara el limite del Pleroma, y uniéndose
a su contrapartida celeste, es decir, su espiritu gemelo supertor que le
aguarda en el Pleroma (itodo lo bueno existe por pares!), descansard
alli, haciéndose uno con la divinidad a la que entonari himnos de
alabanza y gloria por siempre jamis.

2. Origen de la gnosis

El origen concreto de la gnosis y todo su ideario, gue sélo aparece
con claridad en el siglo 11 d.C., es extraordinariamente discutido por
lo que los investigadores no han llegado a ninguna posicién unanime.
Es verosimil, sin embargo, pensar que en el arco formado por las
regiones de Siria, Palestina y Egipto, entre gentes impresionadas por
la idea de una enemistad irreconciliable entre materia v espiritu {(dua-
lismo} y por la concepcidn de una lucha atroz entre el Bien y ¢l Mal,
e impulsadas por otros conceptos de la filosofia griega espiritualista
{(por ejemplo, la divisién del ser humano entre cuerpo y alma, y éstos
enfrentados entre si) es donde surge el germen primero de la gnosis.
Se puede sospechar que la gnosis mediterrdnea comienza a brotar
en esas zZonas en ciertos ambientes de judios piadosos, esotéricos y
marginales, cuando éstos, aficionados a la filosofia griega, aplican a
la exégesis de los textos sagrados —especialmente el Génesis, que ex-
pone ¢l origen del mundo y del hombre—, conceptos de la filosoffa
helenistica popularizada, sobre todo del platonismo.

Esos presuntos judios marginales o sectarios eran muy religiosos,
pero no estaban apegados estrictamente a ninguna de las corrientes
judias de pensamiento. Eran mas bien representantes de un judaismo
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muy helenizado que intentaba explicar la historia de la creacién del
mundo y del ser humano {(ya conocida por ellos a través del Libro
del Génesis) con criterios mds «cientificos», mds filos6ficos. En su
afin de interpretar «modernamente» ese antiguo texto judio utiliza-
ron los conceptos y la metodologia de la filosofia platénica. Parece
ser también que la gnosis como atmdsfera religiosa se extendié por
el Mediterrdneo oriental poco antes del nacimiento del cristianismo,
no come upa religién estricta, como hemos ya apuntado, sino como
un conjunto de ideas o atmoésfera religiosa que constituye como un
estado superior de la religién «vulgar». En las obras de Filén de Ale-
jandria, mis o menos contemporaneo de Jesiis de Nazaret, se percibe
con toda la claridad deseabie como su autor, un tedrico judio de
la religién, empiea muchas ideas «gnésticas» para hacer propaganda
dentro del judaismo heredado de sus padres de una religién mas espi-
ritual, més mistica, en ka que el camino del espiritu hacia la divinidad,
¢l Dios de la Ley y de las promesas, se encuentra por medio de la
interpretacidn alegérica de la Escritura apoyada en conceptos de la
filosoffa platénica sobre todo.

No deja de ser interesante observar también que el micleo de la
filosofia platénica popularizada en la época en la que nace e! cristia-
nismo (el Bien supremo y el mundo de las Ideas superiores, origen y
ejemplo del mundo material, formado como copia de los arquetipos
celestiales; el hombre compuesto de alma y cuerpo, es decir, espiritu
y materia; poca o nula importancia del mundo material comparado
con el verdadero de las Ideas; la inmortalidad del aima; la muerte
como ejercicio filoséfico para acceder al mundo superior, et¢.) podia
acomaodarse perfectamente a la religién judia, de donde praceden los
autores del Nuevo Testamento. De hecho se habfa ido acomodando
ya desde hacia unos doscientos aiios.

3. Consecuencias para la comprension del Nuevo Testamento

Lo dicho sobre la gnosis y su posible origen judio es importante para
explicar:

1. Cémo en el comienzo mismo del Nuevo Testamento, en las
epistolas de Pablo y otras obras se observa que sus antores deben
enfrentarse a adversarios imbuidos de ideas que en principio parecen
gndsticas.

Pablo, en su Epistola primera a los corintios, lucha contra gnés-
ticos cristianos de la comunidad de esa ciudad quienes negaban una
futura resurreccién del cuerpo y afirmaban gue la tinica resurreccion
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posible, la del espiritu, habfa tenido ya lugar. Como signo visible de
esta resurreccién consideraban esos cristianos los casos de profetis-
mo en trance extitico (es decir, con aparatosos signos externos de
trance) dentro de la comunidad, por ejemplo, el <hablar en diversas
lenguas».

La Epistola a los colosenses presupone la existencia de una gno-
sis judeocristiana en el seno de la comunidad, corriente que atribuia
efectivamente a Cristo la obra salvadora, pero que exigia que se hon-
rara probablemente por encima de ¢l al resto de las potencias divinas
que forman parte del «Pleroma» o «plenitud» de la divinidad (los
llamados «elementos del mundo» de 1,19 ¥ 2,9).

Las Epistolas pastorales aluden continuamente a doctrinas gnés-
ticas, que invaden a la comunidad, y a las que caracterizan come
ensefianzas erréneas. Las Pastorales prohiben las discusiones teéricas
con los gnésticos, ya que no conducen mds que a estériles disputas,
y oponen a fa expansion del error gnéstico [a muralla de {a «sana
doctrina de la Iglesia».

En el Apocalipsis el autor lucha contra lo que él consideraba po-
sibles gnosticos, probablemente cristianos de tendencias paulinas, los
nicolaitas, que crefan conocer las «profundidades de Satands» —es
decir, el Demiurgo o agente divino creador del mundo gue se opone
a Dios: 2,24— y que se comportaban demasiado libremente en ma-
terias sexuales: 2,14.20-23,

2. Cémo 1a oposicién a la gnosis por parte de ciertos autores
neotestamentarios pudo ir pareja con ¢l empleo por parte de ellos
de algunos conceptos de los adversarios gndsticos que les parecian
muy adecuados para expresar su teologfa, sus interpretaciones de la
vida y el mensaje de Jesis o la constitucién de la Iglesia. Ya sea por
aceptar parte de lo bueno que tenfan los adversarios, o por propio
convencimiento, ¢l Nuevo Testamento utiliza en ocasiones un utillaje
mental gndstico para presentar su mensaje. Vamos a poner sélo tres
ejemplos para no adelantar acontecimientos:

a) Pablo efectiia una contraposicién entre dos tipos de hombres,
los «psiquicos» y los «espirituales» (1 Cor 2,14s; 15,44-49), Esta dis-
tincién se basa en una antropologia de corte gnéstico/platonizante,
que distingue tres partes en el ser humano: el cuerpo, el alma vivi-
ficante, y el espiritu o zona superior. S6io el hombre «espiritual» es
capaz de la verdadera sabiduria, la que conduce a la comprension del
«misterio de Cristo» (1 Cor 2,6-7). Los cristianos regidos sélo por el
Espiritu, es decir, los «pneuméticos» o «espirituales» (aquellos en los
que mora el Espiriru: 1 Cor 3,16; Rom 8,9), en poco se diferencian
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de los verdaderos conocedores, «gndsticos», igualmente espirituales.
En ambos casos los pneuméticos son una nueva creacién en Cristo (2
Cor 5,17) y participan de la gloria divina (2 Cor 3,18).

&) Pablo habia también la idea de la unidn de los cristianos con
Cristo (1 Cor 12,12-27; Rom 12,4s) formando un solo cuerpo. Esta
idea se basa en concepciones muy queridas por la gnosis: la syggéneia
o igualdad sustancial entre el Redentor y los redimidos a través de la
posesion de un mismo espiritu.

¢} El Evangelio de Juan presenta unos discursos del Salvador,
Jestis, con un talante, unos motivos y unos temas muy parecidos a la
gnosis gne no se hallan en Jos otros evangelios {tos de Marcos, Mateo
y Lucas), pero si difusamente en la literatura sapiencial judfa muy
influida por el helenismo, en Filén de Alejandria y en la religiosidad
mistica del hefenismo {por ejemplo, el Corpus Hermeticum). En sus
lineas de pensamiento mds particulares el cristianismo del Evangelio
de Juan y su interpretacion de Jesus se pueden eatender mejor si se
acepta que el autor ha romado nociones de la atmésfera o espiritua-
lidad gnéstica nacida en suelo judio y extendida por todo el ambito
del Mediterrdneo. Estas ideas son las siguientes:

*  Dualismo a ultranza (luz / tinieblas; verdad / mentira; arriba /
abajo).

* Lanocién de un salvador preexistente, logos divino que descien-
de a la tierra, revela y asciende al cielo.

» El concepto de la unidad sustancial del Enviado y sus seguidores
con Dios.

* La salvacién por medio del conocimiento o fe que aporta la pa-
labra de Jestis.

Estos temas y motivos del Evangelio de Juan sélo aparecerin
claramente estructurados en el gnosticismo posterior, tanto cristiano
como no cristiano, en los siglos 1 y 11,

3. Esta breve explicacién en torno a la gnosis es importante tam-
bién para comprender el Nuevo Testamento como un producto de
sintesis de diversas ideas y para caer en la cuenta c6mo nociones
centrales de otros mundos religiosos {por ¢jemplo, se piensa comiin-
mente que las concepciones bien definidas de la lucha del Bien y del
Mal y la vuelta del espiritu del hombre hacia donde procede, hacia su
verdadera patria celeste, nacieron en la religiosidad indoirania} ha-
bian sido asimiladas por el judaismo anterior al Nuevo Testamento y
transmitidas a éste. Segtin la hipétesis bastante verosimil del origen y
primera expansidn de la gnosis entre gentes judias helenizadas, pue-
de considerarse a la gnosis como un movimiento fundamentalmente
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exegético, es decir, un ensayo de interpretacion de un texto ya sagrado
que surge en la periferia de una gran religion del Libro, el judais-
me, como consecuencia de la introduccién de elementos helénicos ¥
orientales en la exégesis de los datos revelados. El Nuevo Testamen-
to, y el conjunto de la teologia cristiana primitiva, constituird un caso
parecido: el cristianismo es también un fendmeno exegético, pues su
teologia nace de una nueva interpretacién —con unas categorias nue-
vas— de textos ya sagrados —el Antiguo Testamento—, los cuales,
vistos con otra luz, revelan realmente lo que fue y significé Jesus. Los
judios que no admiten esta interpretacién de las Escrituras dejan de
ser «conocedores» y por tanto no se salvardn.

4. E! origen judio de la gnosis explica por qué se han detectado
ecos de esta atmésfera gnéstica entre Jos manuscritos de Qumrén (el
muy conocido dualismo; la lucha de los dos espiritus, del Bien y del
Mal), por qué se extiende tan ficilmente la gnosis entre los judeo-
cristianos (al principio una secta judia) y en el ambiente en el que
predican Pablo y sus discipulos, por qué éste acepta algunas de sus
ideas que le parecen convenientes para explicar su mensaje, por qué
de algiin modo influye en las concepciones del Cuarto Evangelio y
por qué, finalmente, el Nuevo Testamento toma postura frente a esta
atmosfera religiosa gndstica cuando ésta se constituye en sisterna reli-
gioso ¥ le hace la competencia {Colosenses; Pastorales). En los siglos
1y 11 la gnosis llegar a ser una versidon competidora del cristianismo
frente a la «ortodoxa» de la Gran Iglesia. La lucha ser entonces a
muerte y fue la gnosis la que perdié la batalla.
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Capitulo 7

COMO LEER EL NUEVO TESTAMENTO

Hasta hace unos doscientos cincuenta arios el Nuevo Testamento se leia de
un modo un tanto ingemuo. Se consideraba que este corpus era un documento
estrictamente histirico que reflejaba una realidad y unos hechos gue habian
ocurrido tal cual aparecian en el contenido de sus distintas obras. Pero a me-
diados del siglo xvill esta perspectiva cambio radicalmente y comenzd a mi-
rarse el Nuevo Testamento con ojos sobre todo de historiador critico. Lo que
hasta el momento eran certezas empieza a tambalearse, Desde entonces los
estudios historicos y exegéticos del Nuevo Testamento han ido progresando
de una manerg imparable: unos puntos de vista se han confirmado y otros
no. Se han creade nuevos métodos de estudio y se ha avanzado al sefialar mil
detalles de los textos, antes pasados por alto, que estudiados en profundidad
arrojan ung luz admirable para entenderios mejor. En este capitulo se ofre-
ce una breve perspectiva del estado actual de los estudios historicos sobre el
Nuevo Testamento y sus métodos principales. Especialmente los resultados
dela investigacion sobre el Jesiis historico (cap. 9) no se entenderdn o podréin
parecer arbitrarios si no se tiene en cuenta los avarices y lus herramientas de
andlisis que estos métodos proporcionan.

I. EL BSTUDIO DEL NUEV(Q TESTAMENTO EN L0OS ULTIMOS SIGLOS

El final del siglo xvi1 y los comienzos del XVIH fueron el inicio de un
verdadero estudio cientifico del Nuevo Testamento. El deismo inglés,
cuyas figuras mas conocidas son J. Locke {finales del siglo xv}, J. To-
land y M. Tindal {principios del siglo xvin), supuso un considerable
impulso hacia la consideracién histérica del Nuevo Testamente, no
sblo teolégico-religiosa. El deismo postulaba la vuelta a una «reli-
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gién natural» y deseaba superar por medio de una critica racional de
la religién el especticulo de la pluralidad de confesiones cristianas.
Esta critica abria indirectamente el camino a un estudio del Nuevo
Testamento libre de todo compromise dogmaitico, pues consideraba
a estos escritos s6lo como testigos del desarrollo ideclégico de la
humanidad.

A finales del siglo xvi, en 1778, H. S. Reimarus fue el primero
en plantearse criticamente la comprensidn histérica del cristianismo
primitivo. En su escrito Sobre la finalidad de Jesds y la de sus disci-
pulos postulaba que debia separarse radicalmente la predicacién de
Jestis, netamente judia, de la teologia de los apdstoles, muy diferen-
te de la de su maestro. Entusiasmados con él —afirma Reimarus—,
los discipulos idealizaron su figura y para explicar el fracaso de su
muerte forjaron la imagen de un redentor-mesias que padece y expfa
no sdlo por los judios, sine por todo el género humano. Con esta
distincién entre el pensamiento de Jesis y el de sus discipulos se plan-
teaba para generaciones venideras la posible diferencia entre el Jesus
histérico y la interpretacién que de él ofrecian sus continnadores, el
luego llamado Cristo de la fe.

A comienzos del siglo Xix se abrié camino el estudio histdrico
por separado de ia teologfa de cada autor del Nuevo Testamento.
Esta perspectiva historicista influyd rdpidamente en la exégesis de
todo el corpus. Sélo medio siglo después aparecen ya las obras que
llevan a sus dltimas consecuencias la consideracion puramente his-
tdrica de los primeros escritos cristianos: las de D. F. Strauss y F.
Ch. Baur. Sus trabajos, a pesar de evidentes exageraciones, marcaron
una pauta de investigacién de la que somos herederos hoy dia. Ya
hemos mencionado la importancia de Strauss a la hora de afirmar
que el Nuevo Testamento se expresa religiosamente por medio de
mitos {pp. 24ss). Baur, por su parte, intent6 con su obra critica una
reconstruccion de la historia del cristianismo primitivo y de su teo-
logia. Gracias al analisis de las fuentes (no sélo ¢l Nuevo Testamenta
sino también otros escritos cristianos primitivos), descubrid en esa
historia rres tendencias fundamentales y opuestas entre si: la petrina,
judaizante y conservadora; la paulina, liberal, innovadora y abierta a
los paganos; y una tercera, la de Lucas, «irenista» o pacifica, con 4ni-
mo de concordia, que intenta fundir las dos primeras. Baur propone
una visién hegeliana de la historia del movimiento cristiano, segin la
cual el cristianismo petrino serfa la «tesise; la «antitesis», el paulino;
y la «sintesis» 0 conjuncidn, el cristianismo postapostélico de Lucas-
Hechos. Cada escrito del Nuevo Testamento puede encuadrarse en
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una de estas tres directrices por medio del estudio de las «tendencias»
(ideologia) que muestran. Una aplicacién concreta: en el caso de Pa-
blo, la «critica de las tendencias» sirve para distinguir entre epistolas
auténticamente paulinas y el resto, que se encuadran en el momento
asintético» posterior. Sostenia asi Baur que el cristianistno primitivo,
como cualquier otra historia humana, se movia determinado por el
enfrentamiento de posturas encontradas en un proceso puramente
humano.

Un poco mas tarde, a comienzos del siglo xx, publicé A. von
Harnack su Esencia del cristianismo (1900). Su tesis es la signiente:
se debe distinguir claramente entre el mensaje evangélico —pura-
mente judio— y el dogma posterior, que en su concepcidn y estruc-
tura es una obra del espiritu griego sobre el suelo del Evangelio. El
cristianismo m4s primitivo, que procede directamente de fesiis, es
un fenémeno aislado en su entorno histérico, ya que el Nazareno
no habia sufrido influencia notable ni del judaismo ni del helenismo
contemporineo. La figura de Jesis estd transida de la esperanza de
una proxima llegada del reino de Dios como una realidad puramente
interna, en ¢l corazén del hombre. Sin embargo, esta idea absoluta-
mente central en Jests, fue pronto sustituida por la de sus discipulos,
que a causa de las circunstancias la modificaron por una esperanza en
un reino de Dios concretado en acontecimientos futuros, del final de
tos tiempos. Como en el caso de Reimarus, hay una distancia insal-
vable entre las ideas de Jests y Jas que luego tuvieron sus discipulos
que, al interpretarlas, las alteraron.

Mientras Harnack preconizaba una aislamiento casi total del cris-
tianismo m4s primitivo, el de Jesiis, como fenémeno ideolégico, otros
investigadores de la misma época realzaban los puntos de contacto del
movimiento cristiano y de su expresidn, el Nuevo Testamento, con el
judaismo y el helenismo contemporineos. En el terreno del estudio
de la lengua en la que se escribié el Nuevo Testamento, la griega,
habia prevalecido la idea hasta finales del siglo X1X, sobre todo entre
investigadores fundamentalistas protestantes, de que el griego de los
primeros escritos cristianos era un idioma suf generss, mezcla de ex-
presién semitica y helénica, un lenguaje tnico especialmente creado ¥
moldeado por el Espiritu Santo para expresar [as verdades reveladas.
Pero los trabajos de A. Deissmann (Estudios Biblicos, 1895/1897; y
Luz desde el Oriente, 1908), de A. Thumb sobre la lengua griega en
¢l helenismo, junto con el volumen I (Prolegomena) de [a primera
Gramdtica seria del Nuevo Testamento (1906) de J. H. Moulton,
desterraron de una vez por todas esa concepcidn sesgada de la lengua
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del Nuevo Testamento. Al compararla con la de los papiros y otras
producciones no literarias de época helenistica, descubrieron que el
lenguaje empleado port los autores del Nuevo Testamento era, a pesar
de algunos semitismos, la lengua griega comiin y corriente del hele-
nismo (los que los técnicos Hlaman knind, que en griego significa «co-
miin»), no una lengua de especial formacién divina, y que como tal
habia que situarla en ese espacio temporal de la historia de la lengua
griega que media entre el griego cldsico y el bizantino. No se trataba,
por tanto, de ningin «idioma especial del Espiritn Santo»,

En otro ambito fue mérito de A. Hilgenfeld haber puesto de relie-
ve por primera vez que la literatura apocaliptica judia de época hele-
nistica {siglos 11 2.C.-1 d.C.: los escritos rambién llamados «Apécrifos
del Antiguo Testamento», cf. cap. 5) era un eslabén muy importante
en la prehistoria del cristianismo. E! judaismo precristiano, apocalip-
tico, contiene en si muchas ideas teolégicas parecidas a [as de [os cris-
tianos posteriores, y Hilgenfeld afirmaba que éstos las habjan tomado
po en concreto del Antiguo Testamento, sino de ese tipo de judaismo.
El resultado de esta investigacion fue ingertar al Nuevo Testamento
dentro de la historia general de la evolucién teoldgica del judaismo
helenistico. Esta linea fue puesta de relieve por un famoso libro de
Albert Schweitzer, Historia de la investigacion sobre la vida de Jestis
(De Reimarus a Wrede), de 1904. E| autor Hegd a la conclusidn de que
la vida de Jesiis no era algo dnico y original, sino que se situaba en
la atmésfera de las mds vivas esperanzas apocalipticas del judaismo
inmediatamente anterior al cambio de era. Un poco mis rarde, entre
1927-1930, el judio inglés E. G, Montefiore sostuvo en dos obras
importantes, Los Evangelios sindpticos y Literatura rabinica y ense-
fianzas evangélicas, la escasa originalidad de las doctrinas de Jesis
respecto al judaismo de su tiempo. A pesar de su critica radical del
leguleyismo farisaico, Jestis se encontraba mucho mads cerca de él que
lo que los teélogos cristianos habfan pensado hasta el momento.

Que ¢l Nuevo Testamento y el cristianismo primitivo son un fe-
némeno mids dentro del conjunta no sélo de la historia del judaismo
sino de las religiones en general fue el planieamiento de la llamada
«Escuela de la Historia de fas Religiones». A finales del siglo xix se
habia producido en la investigacién sobre la historia de la espiritua-
lidad y religién del helenismo una evolucién que habria de tener un
trascendental significado para la investigacién del Nuevo Testamento
y de] cristianismo primitivo: el estudio de la religién popular griega
de esa época y dei «sincretismo», o mezcla de ideas religiosas, que
imperaba en aquellos tiempos. Asi, por ejemplo, se investigé la con-
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cepcidén del nacimiento virginal de Jesds y la creencia de su filiacién
divina, y se llegé a la conclusién que estas concepciones se explica-
ban mucho mejor dentro de la religion griega que er la judia. De este
modo se pensé que las narraciones de la infancia de Jestis de los dos
primeros evangelios no eran historia pura, sino ante todo una saga
legendaria con motivos tomados mas bien de la religiosidad griega
que judia.

Otros investigadores de esta misma escuela, come A. Dieterich,
insistieron en que el pensamiento ético de la filosofia estoica se habia
extendido en el helenismo hasta las capas mds populares, alcanzan-
do hasta e judaismo mismo. Ello explicaba que también el cristianis-
mo, como heredero de la sinagoga judia, se hubiera beneficiado de
la recepeién por parte del judaismo helenistico de normas y modelos
morales estoicos. Ello suponia sostener que parte de la moral cristia-
na es griega, estoica, y que habia sido recibida a través del judaismo
helenistico, Afirmaba también Dieterich que concepciones cristianas
como la «unién con la divinidad», o la «ingestién del dios» (eucaris-
tia}, la «hliacién divina» (el cristiano como hijo de Dios) o el «nuevo
nacimiento» {bautismo} tienen su reflejo en toda la Antigiiedad y apa-
recen bien testimoniadas fuera del cristianismo.

La Escuela de la Historia de las Religiones puso también de re-
lieve en los comienzos del siglo XX que el lenguaje del Evangelio de
Juan, incluidas sus ideas sobre Jesns como el Logos de Dios, tenfan
muchos paralelos con la mistica griega helenistica. Se demostrd tam-
bién que el Nuevo Testamento participaba de las ideas centrales so-
bre la salvacién de las religiones de misterio helenisticas.

Otros investigadores de la misma Escuela volvieron a analizar
en profundidad c6mo los discipulos de Jesis habian interpretado las
doctrinas de su Maestro dandoles un toque nuevo, Para W, Bous-
set, en Kyrios Christos (1913), las concepciones judias sobre ia figura
apocaliptica del «Hijo de hombre» (Libro de Daniel) no se las aplics
Jesus a si mismo, sino que él se referia a otro personaje distinto de si
mismo. Fueron sus discipulos quienes las ntilizaron para interpretar
la misién de aquél. Ignalmente, en las comunidades de cristianos he-
lenistas, donde habia muchos que eran conversos del paganismo fue
donde surgié la idea de ver a Jesds como el verdadero Kyrios, Sefior
y Dios. Tenia su origen esta concepcién no en la realidad histérica de
Jests, quien nunca se liamé a si mismo Dios o Sefior, sino en el culto
linirgico cristiano. Este contraponia expresamente la figura de Jesits
a la veneracién de otras divinidades cultuales y salvadoras paganas.
Igualmente, en esa comunidad helenistica, en lugar de la esperanza
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en un «Hijo del hombre» que habia de venir (propia de la comunidad
palestinense}, surgié6 la adoracion del «Sefior celestial».

La metodologia comparatista de la Escuela de Historia de las
Religiones habria de conducir necesariamente a una critica radical
del material informativo ofrecido por los Evangelios. Esta critica in-
sistiria en poner de relieve la mencionada diferencia entre el Jesis de
la historia y el Cristo de la fe {es decir, las creencias de los discipulos
acerca de Jesis tras la resurreccién de éste, cuando se convencieron
de que era el cristo o mesias), € intentd explicar cémo las caracteris-
ticas de este tltimo se retroproyectaban hacia atras, hacia la imagen
del Jestis histdrico, que resultaba asi coloreado con notas propias del
Cristo de la fe. Asi, ]. Wellhausen, en su Introduccion a los tres pri-
meros evangelios (1903), mantuvo que ¢stos escritos no poseen valor
firme como fuente para una verdadera historia de Jesis, sino como
testimonio de la fe de sus discipulos en él. La tradicién evangélica,
miiltiple y variada, se plasmoé en los Evangelios actuales gracias a una
seleccién dogmitica (la creencia previa selecciona el material recibi-
do sobre Jestis}). Por ello, el ordenamicento y la disposicion de estos
escritos es una acomodacién personal de los evangelistas de acuerdo
con sus concepciones sobre Jesis,

A principios del siglo xX se reafirma en la investigacidn del Nue-
vo Testamento, y sobre todo en la de los Evangelios, la idea de que
habia que aplicar a estos escritos los mismos métodos que las ciencias
histéricas habfan empleado con los textos antiguos, sobre todo de
Grecia vy Roma, Se tenia ya el ejemplo de una nueva y maravillosa
Historia de Roma de Th. Mommsen y una sorprendente y profunda
Historia de la filosofia griega de E. Zeller. A pesar de que el estudio
sobre el cristianismo primitivo tenia intereses sobre todo teoldgicos,
se fue abriendo paso de modo casi impetuoso una investigacién criti-
ca del modo como habian elaborado sus obras los primeros escritores
cristianos, sobre todo los evangelistas.

K. L, Schmid examiné exhaustivamente en su ensayo El marco de
la historia de Jessis (Berlin 1919), los datos geogrificos y temporales
sobre la vida y la predicacién de Jestis que aparecen en los Evan-
gelios. Confirmé la postura de Welllhausen y sostuvo que todo ese
marco, en el que los autores evangélicos hacen que se desarrollen las
tradiciones sobre Jests, es ficticio y tiene motivos puramente prag-
maticos: ordenar e! material conforme a ideas teoiégicas previas. Las
tradiciones sobre Jests se transmitieron aisladamente, sin referencias
temporales ni geograficas. Fueron los «biégrafos», los evangelistas,
los que unieron entre si las diversas tradiciones por la semejanza de
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su contenido o por motivos practicos. Ellos afiadieron por su cuenta
lo que crefan que era un marco temporal o geografico apropiado,
aunque de hecho no tenfan un conocimiento exacro de cual habia
sido el contexto histdrico real. Por ello, éste aparece casi siempre en
los Evangelios como algo laxo e indeterminado. En consecuencia, el
contexto o «ambito vital» de las tradiciones sobre Jesis es ¢l mundo
de los evangelistas: el culto linirgico y ¢l de la predicacién, No se
corresponde, pues, con un interés histérico, sino con el de la fe. Por
consiguiente, es imposible escribir una vida de Jesiis en el sentido
de una historia real, de una biografia histérica moderna, va que la
mayoria de los datos —cronoldgicos, temporales y otros— sobre él
son ficticios.

II. «<HISTORIA DE LAS FORMAS»

Un poco mds tarde, hacia 1919-1921, llegamos a las dos figuras méas
representativas del método mas critico de interpretacién de los Evan-
gelios, la llamada «Historia de las formas», «Critica de las formas» o
«Historia de la tradicién». Los nombres de los dos investigadores que
Inauguraron esta linea son M. Dibelius y R. Bultmann, y sus pauias
y orientaciones siguen vigentes hasta hoy dia —a pesar del alud de
criticas vertidas contra ellos— no porque representaran una nove-
dad ineludible en la metodologia, sino simplemente porque fucron
Ia aplicacién consecuente de las normas usuales de la investigacion
histérica del mundo antiguo al Nuevo Testamento. La idea direc-
triz de su método es tratar de llegar por medio del andlisis hasta la
prehistoria oral o fase de transmisién oral de los textos del Nuevo
Testamento, sobre todo de los Evangelios, con la idea de descubrir
el niicleo mas primitivo de las tradiciones sobre Jesds. Dibelius y
Bultmann intentaron descubrir cémo se pasé de ese primitivo estadio
oral de la tradicién sobre Jests al estadio escrito —los textos que hoy
tenemos—, procurando averiguar qué medificaciones habfan sufrido
las tradiciones en el curso de la transmisién. Con otras palabras, esta
metodologia significaba el intento de alcanzar y estudiar lo que hay
detras cronolégicamente de los Evangelios, su transfondo.

Segtin la «Historia de las formas», la comprensi6n literaria de los
textos de los Evangelios sindpticos comienza a caminar por un sen-
dero conveniente cnando se llega a la idea de que estas obras son una
compilacién de pequenas unidades de tradicidn oral. En un estadio
preliterario, como se sospecha que fueron [os comienzos de [as tradi-
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ciones sobre Jesiis, nadie se preocup6 de plasmar por escrito esas pe-
quefias unidades, sino que primaba la transmisién boca a boca. Esta
$6lo trapsmitia historias aisladas; grupos de dichos de Jestis; anécdo-
tas, algiin milagro, pardbolas sueltas o algiin dicho famoso, etc. Es-
tas breves unidades se pueden examinar por si mismas aislandolas
de su marco actual, los Evangelios. Se descubre entonces que estin
caracterizadas por diversas marcas estilisticas propias del género a)
que pertenecen. Entre otros estos géneros fucron disputas sobre ¢l
alcance de la Ley, didlogos didécticos, ensefianzas morales, historias
de milagros, etc. Cada unidad y su género literario correspondiente
tuvo un «contexto vital» preciso {en aleman, como término técnicao
«5itz im Leben»): una situacién de la comunidad que lo transmite.
No se trata del «contexto vital» de la vida de Jesis, sino del de la
comunidad, pues ésta defa sus marcas en cf fragmento concreto que
transmite. De este modo se pensé que en los origenes mismos de
la tradicidn sobre Jesds no se transminé exactamente lo que hizo o
dijo éste, sino con los anadidos, a veces imperceptibles, de lo que Ia
comunidad pensaba de él.

Cuando pasaron bastantes afios tras la muerte de Jesis, los evan-
gelistas recogieron estas pequefias unidades, y con una unién laxa
entre ellas las volvieron a transmitir por escrito dentro una forma
literaria original, el «<evangelio». Los evangelistas son meros compila-
dores y transmisores de tradiciones. Marcos es el creador del género,
y Mateo y Lucas utilizaron la obra de Marcos ¢como una de sus fuen-
tes. Los Evangelios sindpticos no son «biografiass, sino testimonios
de unas creencias. Esta fe, generada tras los acontecimientos de la
Pascua {la resurreccion, erc.), ejercid gran influjo en la transmisién de
los relatos sobre Jesits: no los difundié de modo inocno, sino que los
reelaboré segiin las necesidades y los esquemas teolégicos propios de
la comunidad que los transmitia.

Los impulsores de esta nueva metodologia, Dibelius y Bultmann,
postulaban su utilizacién también en la biasqueda de la evolucién de
las tradiciones en el resto de los escritos del Nuevo Testamento. Re-
conocian, sin embargo, que el sistema era mds dificil de emplear ya
que en los escritos neotestamentarios sélo se dispone normalmente
de una tradicién simple (es decir, no de varios textos como pasa con
los Evangelios), y muchas veces no hay posibilidad de compararla
con otros estratos de tradicién,

La préctica de la metodologia de la «Historia de las formas» por
cientos v cientos de investigadores, desde los inicios de Dibelius y
Bultmann hasta nuestros dias, ha constituido una imagen o cuadro
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historico de como ha actuado la tradicién cristiana primitiva que ha
tenido una importancia absolutamente decisiva para comprender el
Nuevo Testamento. Este cuadro es el siguiente:

1. Tras e} aparente fracaso de la misién de Jesds (la muerte en
cruz), sus discipulos creen que ha resucitado y esperan su inmediata
venida como mesias, es decir, su parusia. Poco a poco se produce en
ellos un cambio de mentalidad. Debido a la creencia en la resurrec-
cién de su maestro comienzan a investigar en las Escrituras diversos
pasajes que justifiquen el fracaso de la cruz y los eventos de la Pascua
(la resurreccion sobre todo). Al principio no hay ningiin interés, o
muy poco, en poner por escrito lo que se recuerda y dice sobre Jestis.
Se llega a ello tan sdlo por necesidades de la predicacién o propa-
ganda, o cuando se apaga el fervor de la expectativa inmediata de la
parusfa. La primera tarea fue, por tanto, la recogida oral de material
sobre Jesds y su interpretacién por medio de las Escrituras {lo que
tioy Hamarmos Antiguo Testamentco).

2. La tradicién sobre Jests que luego se fija por escrito en los
Evangelios se alimenta de una doble fuente: 4} de los recuerdos de
dichos y hechos de Jesiis; b) de la interpretacidn, reconstruccién,
recapitulacién, resiimenes y puesta al dia de ese material por profe-
tas, apdstoles y maestros cristianos en la catequesis, actos littirgicos y
en la predicacion misionera. Las leyes de transmisién crecimiento y
fijacion de todo este material son las propias de la tradicién oral.

3. Enla fijacién por escrito de las pequefias unidades, o «formas»,
hay una notable correspondencia entre la forma oral v la escrita; la
ptasmacion del material no se rige por motivaciones individuales,
sino sociolégicas: por los intereses y necesidades vitales y espirituales
del grupo cristiano gue lo transmite. Por ejemplo, una Iglesta, como
la de Mateo, gque mantiene notables disputas teoldgicas con los judios
circundantes sobre la interpretacién de la Ley, recogerd con gusto y
aplicard a su vida material sobre Jesds que trate de la Ley: relatos
poiémicos con los fariseos y sentencias que interpretan las normas
del Pentateuco.

4, El marco geogrifico e histérico de las historias originales se
perdis, pero se fue reconstruyendo o formando artificialmente des-
pués: en los Evangelios candnicos este marco es claramente artifi-
cioso; es obra de los redactores o evangelistas.

5. Ciertas palabras de los profetas cristianos primitivos, pronun-
ciadas en nombre de Jests resucitado que los inspira con su Espiritu,
se introducen dentro de la tradicion del Jesiis terreno sin ninguna mar-
ca distintiva especial, con lo que se confunden con éstas. Por tanto,
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bay «palabras de Jestis» en los Evangelios que no son propiamente de
éste, sino de los profetas primitivos que bablaron en su nombre. La ex-
plicacién de este proceso es: Jesiis vive en la comunidad; [os profetas
inspirados participan de su mismo Espiritu. Lo que diga un profeta
inspirado es como si lo dijera Jests,

6. El resultado actual de todo este proceso complejo de trans-
misién y recopilacion son nuestras fuentes candnicas (Evangelios,
principalmente, y otros escritos). Los Evangelios en concreto son el
fruto de un largo proceso de tradicién y redaccidn, junto con una
bistorizacién posterior, es decir, la ordenacién del material en forma
de biografia de Jesus es un estadio bastante tardio de la tradicién.

La implicacién de roda esta metodologia y sus resultados para
comprender la historia del cristianismo primitivo es evidente: el estu-
dioso se forma una concepcion determinada de cémo se transmite la
tradicién, de cémo interviene en ella la comunidad, de cémo pueden
mezclarse en ella intereses diversos procedentes no de Jesus sino de
los transmisores, de cémo la tradicién puede haberse deformado o
alterado, etc. En concreto, el resultado mis llamativo de la «His-
toria de las formas» es el anilisis, pericopa por pericopa, de todos
los Evangelios, dictaminando cudles de ellas pueden ser «originales»,
es decir, se remontan a la vida misma de Jesus o a tradiciones muy
primitivas sobre él, y cudles {mds de lo que se piensa) proceden de la
actividad creativa de la comunidad primitiva. Esto tiltimo equivale a
afirmar que tales pericopas son secundarias, no histéricas, no validas
para reconstruir la vida, el mensaje y la figura del Jesis histérico, sino
s6lo para conocer la fe y la teologia de las comunidades primitivas.

Naturalmente ¢l método de la «Historia de las formas» suscité
enormes criticas, ¥ una inabarcable bibliografia sobre ella. Pero pue-
de decirse que desde 1a aparicion de las obras de Bultmann/Dibelius,
no hay investigador del Nuevo Testamento que de un modo explicito
o implicito no se fundamente en ellos, o en las teorias de los adversa-
rios que los rechazan o corrigen. A pesar de tanta critica, esta metodo-
logia se ha impuesto incluso en la exégesis catélica. Hoy dia no parece
apropiado ningin andlisis del material neotestamentario, sobre todo
evangélico, que no tenga en cuenta la «sitwacion vital» que ha de pre-
suponerse para cada texto en cuestién, y las implicaciones que esta
situacion vital presenta para su historicidad: si ha de atribuirse a la
vida real del Jests de la historia, o a la fe postpascual {y a la teologia)
de la comunidad de sus seguidores.

Las criticas a la «Historia de las formas» se centran sobre todo en
su postulado de que los Evangelios y demas escritos del Nuevo Tes-
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