Carituro VI

Asia Menor en época helenistico-romana.
Panorama religioso

ArMINDA Lozano
INTRODUCCION

La peninsula de Anatolia, con la serie de regiones diferenciadas que la componen,
ocupa un lugar de gran 1mportanc1a en todo estudio sobre el cristianismo, tanto por
la consideracion de ser un drea preferente en el contexto de su expansion en sus pri-
meros momentos, como por su propia idiosincrasia religiosa que explica y justifica el
aserto anterior, pues es claro que alli se dieron formas religiosas que, por un lado, in-
fluyeron en la formacién de la nueva teoria religiosa y, por otro, explican la acogida
del mensaje cristiano, al continuar o dar forma a ideas alli existentes.

Indudablemente, las circunstancias histéricas generales influyeron decisivamente
en la evolucién religiosa de toda la zona de suerte que Asia Menor en su conjunto no
escapo a las transformaciones decisivas registradas en este campo y que son comunes
al resto del mundo griego. Pero ademis, hay que tener en cuenta las peculiaridades
que le son propias, dado que en su territorio la trayectoria histdrica y el grado de
desarrollo de las distintas regiones presentaban grandes contrastes. Basta recordar la
presencia en su suelo de diferentes pueblos como los hititas o los persas y mas tarde,
ya en época helenistica, los celtas, cuya impronta se dejaria sentir vivamente en sus
respectivos dmbitos geograficos. Los griegos, establecidos casi de manera exclusiva en
el litoral anatélico, asumieron, es cierto, mucha sangre autéctona que con el paso del
tiempo fue totalmente asimilada hasta parecer griega. Asi, junto a la franja costera,
asiento de numerosas y muy prosperas poleis griegas, existian regiones en la profunda
Anatolia pricticamente intocadas por los griegos, hecho que les permitié conservar
sus caracteristicas propias a lo largo pricticamente de toda la Antigiiedad.

La conquista del Imperio persa por Alejandro Magno y sus campaias ulteriores
ampliaron desmesuradamente el horizonte griego. El establecimiento de la hegemo-
nia macedonia sobre tan vastos territorios llevd aparejado junto al componente pura-
mente militar, la presencia de toda una corriente de elementos civiles que se asenta-
ron en aquellas areas mas orientales. A la par, la politica desarrollada en los nuevos
territorios conquistados y las propias actitudes personales del rey macedonio estaban
llamados a introducir cambios de suma importancia en la mentalidad griega, si bien
sus sucesores no continuaron necesariamente las directrices sefialadas por Alejandro,
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sobre todo en lo relativo a la valoracién y utilizacién del estrato dominante autdcto-
no. Los griegos establecidos en el seno de las grandes monarquias helenisticas lleva-
ron consigo las formas de vida que les eran propias, pero, con el tiempo, no sélo asu-
mieron muchos elementos culturales de las poblaciones que les rodeaban, sino que
acabaron mezcldndose con ellas. No obstante, pese a los esfuerzos helenizantes des-
plegados por los reyes, los cambios resefiados afectaron sobre todo a zonas urbanas
concretas de suerte que los contrastes permanecieron.

ANTECEDENTES

Todo lo hasta aqui dicho tiene también su lectura en el campo religioso que es el
que ahora nos ocupa. A su vez, debemos afiadir a ello, como premisa indispensable
para comprender la fenomenologia religiosa de la época helenistico-romana, la evo-
lucién de la mentalidad griega, por lo menos en su forma mas culta, producida como
consecuencia de las nuevas tendencias ideoldgicas instauradas por las escuelas filosé-
ficas y los avances cientificos. Ciertamente, hasta el advenimiento del helenismo, los
cultos ligados a las poleis constituian la maxima expresion de la religiosidad griega.
Pero las nuevas formas politicas emanadas de la obra alejandrina determinaron tam-
bién cambios en este terreno, pues los antiguos dioses ya no se acomodaban a ellas.
No es que desaparecieran o fueran sustituidos por otros —ellos y sus cultos continua-
ron, es clerto, en vigor—, s6lo que ya no era algo vivo y sentido, sino que se trataba
maés bien de mantener las formas, hecho que les abocé a una progresiva e irremisible
pérdida de auténtico contenido. La razdn no es otra que su originaria identificacién
con las ciudades-estado que les impidi6 adaptarse a esa aludida ampliacién geografi-
ca del horizonte griego, por no hablar ya de los efectos sobre la creencia en los anti-
guos dioses producidos por la critica filosdfica racionalista a consecuencia de la cual
su primitiva fuerza habia quedado seriamente mermada.

Es asi como los griegos instalados en las nuevas ciudades orientales llevaron con-
sigo a sus dioses y sus cultos; pero se trataba de los grandes dioses. Aquellos otros de
menor entidad, incluso héroes, ligados a los lugares de origen, pero objeto de una de-
vocion mds sencilla y personal, no podian ser transplantados. Por otro lado, en los
nuevas centros urbanos recién fundados se establecian gentes de variadas proceden-
cias, conformando habitualmente una poblacién heterogénea, cuya religiosidad
hubo de canalizarse por cauces en parte distintos a los vigentes hasta entonces. A los
dioses entronizados oficialmente en ellas, se les dispensaban unas determinadas for-
mas cultuales en los templos construidos al efecto. Pero los territorios que acogieron
tales fundaciones griegas tenian sus propias divinidades adoradas por los autéctonos,
expresion de una piedad mucho mas auténtica e intima de los fieles y cuya fuerza, por
eso mismo, acabaria por imponerse. Poseemos ejemplos sumamente ilustrativos de
cémo se efectud dicho proceso. Hablaremos de ellos mas adelante.

Dicho esto, vemos como el panorama religioso minorasidtico quedé configurado
en plena época helenistica de acuerdo con dos elementos fundamentales, el griego y
el indigena, sometidos a un proceso de interaccién que explica el sincretismo resul-
tante, manifiesto ya en la etapa siguiente. En todo caso, en principio, el primero te-
nia su sede en las ciudades griegas de la costa anatolica y en las nuevas fundaciones,
mientras el segundo continuaba en vigor en las zonas del interior, no afectadas, o en
muy escasa medida, por la helenizacién del territorio. Es en estas dreas donde se en-
contraban los famosos estados sacerdotales tan caracteristicos de Asia Menor y sobre
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los que nos informa con cierta profusion Estrabon. Su nimero era ciertamente bas-
tante elevado y su trascendencia para las poblaciones autdctonas, muy significativa,
tanto por el aspecto religioso, como por el econdmico, al tener las divinidades titula-
res de dichos templos, es decir, los sacerdotes, enormes extensiones de tierra, trabaja-
da por una cuantiosa poblacién campesina. Los nombres de los dioses adscritos a di-
chos templos y la localizacién geografica de éstos ilustran por si solos la raigambre in-
digena de los cultos: Men Askaenos en Pisidia, Meter Zizimene en Licaonia, Cibeles,
Agdistis y Atis en Pesinunte, los frigios Leto y Apolo Lairbenos en Dionisépolis y
Men Karou en Atuda, Men Tiamou o Tyrannos junto con Anaitis en Lidia, Zeus
Abrettanos en Misia, y un largo etcétera. Sobre la religiosidad manifestada en estos
cultos y sus particularidades, diremos algo después. Baste ahora con resefiar la impor-
tancia excepcional de todos ellos en la evoluci6n religiosa del periodo posterior al na-
cimiento del cristianismo.

El avance del fenémeno urbanistico en las regiones asidticas por obra de Alejan-
dro Magno y de sus sucesores tiene a su vez una proyeccion importante en el tema
que nos ocupa. Se trata de las grandes posibilidades que los centros urbanos ofrecian
como foros para la difusién de nuevas ideas. Se daban cita en ellos toda clase de pre-
dicadores, filésofos ambulantes de variada filiacion ideoldgica, charlatanes de toda es-
pecie que ofrecian las mas variadas interpretaciones a las cuestiones y problemas sus-
citados por el interés o la curiosidad de sus oyentes. Fueron ellos el vehiculo a través
del cual se logré una difusién de las ideas entonces en el candelero, mayor quizd de
lo que nos podamos imaginar, y que, aun popularizadas y simplificadas, dieron lugar
al nacimiento de una mentalidad méds o menos comun.

NUEVAS FORMAS RELIGIOSAS E IDEOLOGICAS

La crisis de los cultos tradicionales dejé un espacio vacio que fue ocupado por
otras formas religiosas, definitorias de la religiosidad helenistica y en cuyo nacimien-
to Asia Menor tendria un papel destacado: aumento de cultos no griegos, sobre todo
los de caricter entusidstico y mistérico, la omnipresencia de Tyche en los documen-
tos oficiales, el culto a los monarcas reinantes, la difusién de divinidades que alcan-
zardn la categoria de universales, como Sarapis e Isis y, por fin, de manera muy espe-
cial, la enorme influencia de la astrologia asi como las pricticas de tipo magico. Por
lo demys, es necesario aludir a la decisiva influencia ejercida por las teorias filoséficas,
tanto las surgidas en época helenistica como las anteriores, especialmente el platonis-
mo, todo ello referente imprescindible sin el que no es posible explicar la nueva men-
talidad que se va imponiendo a partir de ahora. No obstante, sélo analizaré aqui
aquellos aspectos que siendo notables en la formacién de la nueva fe cristiana tengan
un papel relevante en el drea minorasidtica, omitiendo los puntos que vayan a ser tra-
tados en otros lugares de este libro.

Las escuelas filosdficas belenisticas: su ideologia
Dentro de las lineas de pensamiento activas entonces, las dos tendencias o escue-
las mas influyentes durante el periodo que nos ocupa fueron el epicureismo y el es-

toicismo, surgidas ambas en época helenistica. Muy importante seguia siendo asimis-
mo la Academia, algunas de cuyas ideas, fundamentalmente las platdnicas y en espe-
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cial la demonologia, fueron asumidas y reelaboradas después, ejerciendo una influen-
cia determinante en el pensamiento posterior. En todo caso, y de acuerdo con las ten-
dencias establecidas por Sécrates y la sofistica, fue el giro al individualismo la carac-
teristica mds importante y rica en consecuencias de las escuelas filosoficas helenisti-
cas. Desposeidos de la proteccién de los antiguos dioses, era necesario encontrar
soluciones para poder cumplir con el destino y afrontar la vida sin sobresaltos, es de-
cir, para lograr la arete y la endaimonia. No es extrafio, por tanto, que fuera la ética el
centro de las preocupaciones de los filésofos, convertidos en médicos del alma. Esta
parte no material del hombre, su alma, era lo tinico seguro, poniéndosela en estrecho
contacto con Dios y declardndola parte de la divinidad. Repasemos brevemente algu-
nas de las lineas de pensamiento de cada una de estas escuelas.

El platonismo

Ya he aludido a la importancia de la filosofia platénica. Un discipulo de Platén,
Jendcrates, hombre con tendencias ascéticas e insatisfecho con muchas de las practi-
cas cultuales existentes, desarrollé las ideas esbozadas por su maestro a proposito de
las dos almas existentes en el mundo y de los démones, como seres intermedios en-
tre los dioses y los hombres. Para Jendcrates, el espacio de estas entidades estaba en la
atmosfera por debajo de la luna, siendo su naturaleza, en parte divina, espiritual, en
parte corporal. Habia démones buenos y malos, siendo responsables unos y otros de
los actos buenos y malos ejecutados por los hombres. Los platdnicos de época impe-
rial, como Plutarco, y los cristianos hicieron amplio uso de esta teoria, llegando a uti-
lizarla como instrumento apologético. Asi, el martir Justino afirmé que los cultos pa-
ganos habian sido inventados por los démones malos para simular el cumplimiento
de los vaticinios del Antiguo Testamento.

El epicureismo

Las teorfas de Epicuro son bastante dificiles de reconstruir al haberse perdido sus
obras, a excepcion de tres cartas doctrinales y conservarse en estado muy fragmenta-
rio las de sus discipulos. Por lo que a nuestra temética importa, los epictireos fueron
considerados en la Antigiiedad ateos, pues sostenian que lo tnico existente es la ma-
teria.

Dependientes en su fisica del presocratico Demdcrito, creian que el universo es-
taba compuesto de 4tomos en incesante movimiento en el espacio vacio, eran eter-
nos e indestructibles. Por tanto, los acontecimientos naturales obedecen a unas leyes
derivadas de los movimientos de los dtomos. No habia en esta concepcidn espacio
para los dioses, puesto que no se les necesitaba para nada. De hecho, significaba la
caida de la religién. Epicuro, sin embargo, no rechaza la existencia de los dioses, pero
les niega cualquier interferencia en los asuntos humanos y, de hecho, no explican
nada en el sistema del filésofo. Es decir, no hay una realidad espiritual fuera del mun-
do material compuesto de dtomos. Es mas, niega la providencia. Los dioses aparecen,
pues, degradados, viviendo en los espacios interestelares, completamente fuera del
mundo y sin contacto con él. No habia lugar para las plegarias ni se podia esperar
ninguna respuesta a ellas. Era inutil adorar a los dioses o efectuar sacrificios u otras
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practicas cultuales. Epicuro no podia, pues, asociar la idea de religién y de piedad con
ningun tipo de poderes trascendentales.

En conexién con todo ello, surgieron otras ideas, dentro ya de su ética, que cons-
tituyen la parte mas influyente del sistema elaborado por Epicuro. Asi la doctrina de
la verdadera felicidad y el ideal de la amistad, conceptos que los epictireos interpreta—
ron de manera profundamente religiosa, como lo era en realidad su propla asociacion
del Jardin. Esta, como otras de caricter similar ——1ncluyendo aqui los misterios, en
los que los hombres podian iniciarse para la consecucion de su salvacidn personal—,
no eran un fin en si mismo, sino que estaban en funcién del individuo, como un me-
dio para poder conseguir la verdadera felicidad, la exdaimonia, y el placer, hedone, ca-
racterizado por la alypia, o ausencia de cualquier disgusto y consistente en un senti-
miento de felicidad profundo, en la imperturbabilidad del alma o ataraxia. Esta ver-
dadera felicidad epicirea era concebida ldgicamente, de acuerdo con su base
materialista ya mencionada, para este mundo, puesto que no se concebia un mis alla.
El gozo supremo de la vida es la meditacidn filosofica, susceptible de ser alcanzada
por el sabio, que de acuerdo con el famoso principio lathe biosas —«vive y pasa desa-
percibido— ha desistido de intervenir activamente en los acontecimientos cotidia-
nos. Gracias a esa vida, el sabio podia hacer realidad la inexistencia de todos los afec-
tos y vivencias. De ahi se deduce la superacion, tipicamente epicirea, de la muerte, al
concebirla como una mera descomposicion, una disolucion del alma en sus compo-
nentes atémicos. No habia, pues, ni renacimiento, ni recompensas, ni castigos. Des-
pués de la muerte no habia nada, sino de nuevo la materia.

El sistema de Epicuro tuvo gran repercusién en la Antigiiedad hasta el siglo v, si
bien su influencia se circunscribi6 a la gente més culta, pero después, precisamente
por su ateismo, paso a ser el centro de la polémica, tanto pagana como cristiana, con-
tra él que condujo a su abandono.

La Estoa

De mayor relevancia por el impacto y repercusion alcanzados fueron las doctri-
nas desarrolladas por la Estoa, la otra gran escuela filosdfica nacida en época helenis-
tica. Ademds de su importancia para la historia de la filosofia, este sistema de pensa-
miento representa una de las posibilidades que se ofrecen al hombre de superar la in-
seguridad de la existencia, mediante la decisién de afirmarse en el mundo y de buscar
un acceso al absoluto. Su accién decisiva estriba en haber formado una determinada
imagen del hombre y un estilo de vida inconfundible.

Al igual que los epicureos, los estoicos interpretaban el mundo desde una 6ptica
totalmente materialista, pero, a diferencia de ellos, no imaginaban el curso del mun-
do como un proceso mecdnico. Aceptaban un principio universal, racional, rector de
todo: el logos, la razon, nocidn bésica del sistema. El dios estoico se identificaba con
él, representado en el fuego, que penetra todo y estd presente en todo. Es, por tanto,
una teologia panteista, que podia conectarse con la vieja fe en los dioses en cuanto és-
tos eran simbolo del dominio de la razén universal. Los diferentes dioses no eran
sino nombres diferentes de una unica razén. Esta razon guiaba al mundo conforme
a un plan racional y deber de los hombres era someterse a dicho plan, a la Providen-
cia, y vivir de acuerdo con él. Asi, objetivo (felos = fin) de la ética estoica era sefialar
el camino conducente a lograr la paz interior y al cumplimiento del quehacer quer:-
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do por dios (logos) o, lo que es lo mismo, por la naturaleza (physis), entendiendo por
naturaleza no el mundo natural, visible, sino la naturaleza especifica del hombre, es
decir, el logos o el discernimiento racional, que se identifica, como he sefialado, con
la raz6én que gobierna el cosmos. Por lo demads, se consideraba que el bien moral, la
areté, bastaba para procurar la eudaimonia, la felicidad, esto es, el equilibrio feliz del
individuo que se encuentra en perfecto estado consigo mismo y ha superado el im-
perativo del destino. Esta felicidad no dependia de cosas externas que no estin en
nuestra mano, como la riqueza, el poder o la salud, sino en lo que esta en nosotros,
juicio, impulso, apetencia, abstencidn, de acuerdo con la separacién formulada por
Epicteto.

Como sujeto de la accién verdaderamente moral, la Estoa construyé el ideal de
sabio, a cuya formacién contribuyeron igualmente, segin hemos visto, los epict-
reos. La diferencia entre ellos estriba en que mientras para éstos la retirada del mun-
do es el presupuesto inevitable para alcanzar la eudaimonia perfecta, el sabio estoico
se caracteriza por lo contrario, por su relacién con las cosas mundanas. Pero dentro
de ellas, en cualquiera de las actividades que su origen y educacion le hubiera depa-
rado, el sabio demuestra su impasibilidad, es decir, 1a posesion de la felicidad. Por
tanto, el sabio estoico puede participar activamente en los acontecimientos de su en-
torno, puesto que la endaimonia nada tiene que ver con las circunstancias externas de
la existencia.

En relacién con esto podemos mencionar la doctrina estoica de los «afectos», es
decir, de los pathe, en latin, affectus, passiones o perturbationes. Se les definié como «mo-
ciones irracionales y antinaturales del alma» o como «impulsos» que sobrepasan la
medida, en una palabra, estados enfermizos del alma. La meta de la filosofia como
medicina del alma estribaba en la total exclusion de los afectos, en la apatheia (o ata-
raxia en Epicteto). Para soslayar el aparente individualismo de sus puntos de partida,
la Estoa insisti6 en los deberes con respecto a los demds hombres, estando el hombre
obligado a vivir en comunidad con los demas hombres. A su vez, considerando que
habia un logos comin a todos, no existian diferencias entre griegos y barbaros, libres
y esclavos. Esta idea de comunidad de la naturaleza humana naci6 en el mundo he-
lenistico de la mano de los estoicos.

Una de las figuras que maés influyd en la evolucién del pensamiento estoico fue
Posidonio de Apamea, pues lo remodeld, convirtiéndolo en un sistema filosofico ge-
neral que ejerci6 su influencia grandemente en la evolucién de las concepciones de
los ambientes cultos de época imperial. Su labor consistié en recoger muchos ele-
mentos ideoldgicos formulados anteriormente por presocraticos, platnicos y aristo-
télicos, a la par que marcaba las distancias respecto a las doctrinas de Epicuro. Ello
contribuyé en no poca medida al aislamiento filoséfico de éstos, favoreciendo a su
vez en los siglos siguientes la mezcla de concepciones filosdficas de diferentes proce-
dencias. Los efectos se pueden apreciar en los pensadores posteriores, tanto paganos,
Plutarco por ejemplo, judios, asi Filon de Alejandria y cristianos como Justino martir,
todo lo cual condujo finalmente a una nueva sintesis filos6fica: el neoplatonismo.

La reconstruccién del pensamiento de Posidonio s6lo es posible a través de fuen-
tes indirectas. Asi, aparte de citas textuales, sélo lo conocemos por su influjo tanto en-
tre sus adeptos como entre sus rivales. Para él, el objeto de la filosofia era la sophia, el
conocimiento de las cosas divinas y humanas y sus causas, es decir, todas las ciencias.
Sus doctrinas cosmoldgicas, formuladas a partir de sus propias observaciones y de los
avances expertmentados por las ciencias, tendrian gran repercusion en época poste-
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rior. Asi, su concepcién del sol como el fuego mds puro del que procede el espiritu,
mientras que la luna rige el alma y la tierra el cuerpo, se volverd a encontrar en la an-
tropologia césmica de la gnosis.

A diferencia de la Estoa antigua que se esforzé en eliminar la vida emocional e
lmpulswa Posidonio reconocia que en el hombre, ademis del logos, hay una parte
animica irracional, la ormé, comtn al hombre y a los animales, por la que, sin embar-
g0, no debe dejarse arrastrar. La razén ha de ejercer un dominio absoluto sobre los
impulsos, pero éstos no deben extirparse, sino ponerse al servicio de la conservacion
de todo el organismo. De su sumision al Jogos procede la paz interior del alma. Por lo
demds, el alma es, en su doctrina, preexistente; tras la muerte, el cuerpo se descom-
pone, pero el alma, como un preuma, se mantiene todavia bastante tiempo en el es-
pacio sublunar. Puede apreciarse, asi, como Posidonio admite, aunque no de una ma-
nera clara, un dualismo que cada vez era mas fuerte en la etapa final de la época he-
lenistica. El mundo sublunar es para el filsofo un mundo de rango inferior, mientras
que el sol y el mundo celeste son idénticos con el ambito puramente divino.

También durante el Imperio, el pensamiento estoico alcanzaria gran repercusion,
como nos recuerdan los nombres de Séneca, Epicteto o Marco Aurelio. En los escri-
tos de todos ellos se aprecia un comun sentimiento relativo a la inseguridad de la vida
humana, el deber del filosofo respecto a los semejantes, el escuchar la voz interna de
la conciencia asi como una religiosidad marcadamente monoteista, que, sin renun-
ciar al panteismo, puede llevar a la creencia en un dios paternal. El pesimismo, que
reaparece reiteradamente, se supera con la fe en la divina providencia y en la persona-
lidad moral del hombre. Epicteto y Marco Aurelio mencionan a los cristianos, aun-
que de forma condenatoria. No obstante, sus semejanzas son evidentes —lo que aca-
bo de mencionar tiene unos ecos claramente familiares a nuestros oidos—, aunque
son innegables sus multiples discrepancias. Siempre fueron dos mundos diferentes.

Las ideas hasta aqui esbozadas, si bien fundamentales para trazar la evolucion del
pensamiento en este periodo intermedio entre el clasicismo y la aparicién del cristia-
nismo, formaban parte unicamente del patrimonio espiritual de un grupo de elegi-
dos. La filosofia como medicina del alma era un remedio accesible s6lo a unos po-
cos. Por tanto, la gran mayoria de la gente, el pueblo llano, ante el desmantelamien-
to de las antiguas creencias hubo de buscar consuelo espiritual por otros derroteros.

Los cinicos

Como figuras intermedias entre los fildsofos de corte tradicional, puros intelec-
tuales, por tanto, y el pueblo llano podemos citar a los seguidores de Didgenes de Si-
nope, el «perro», kuon, asi llamado por su falta de pudor, fundador del cinismo. Eran
hombres que siguiendo la linea marcada por Sécrates, no en sus ideas sino en su for
ma de actuar, se dedicaban a una predicacién popular, dirigida a los no iniciados,
cuyo contenido era mds bien una forma de vida que unas teorias mds o menos perfr-
ladas. Rechazaban todo convencionalismo social, insistiendo en la bondad de seguir
normas naturales de comportamiento, como ellos mismos hacian y ejemplificaban.
Parte importante de su actividad estaba volcada al servicio de los demés, prestando su
ayuda y consuelo tanto espiritual como material.

De esta predicacion practicada por los filésofos mendicantes surgiria la diatriba,
método de discusion que alcanzaria gran fortuna tanto en este periodo como en el si-
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guiente. Es digno de destacarse el papel de estos predicadores porque difundieron en-
tre el pueblo ideas y conocimientos sobre el universo y el hombre a los que de otro
modo nunca hubieran tenido acceso, contribuyendo asi notablemente a la conforma-
cién de la religiosidad popular en el sentido que lo hizo.

El culto al soberano

Es ésta una de las ideas religiosas caracteristicas del periodo posterior al clasico. La
atencidn dispensada por la investigacién se debe en gran medida a la influencia que
tuvo en la conformacién del culto al emperador, de vital importancia politica duran-
te el Imperio, y principal foco de discrepancia entre el cristianismo primitivo y el pa-
ganismo. Se trataba, en todo caso, de un fenémeno nuevo en el mundo griego, cuyo
nacimiento tiene unas connotaciones marcadamente politicas al obedecer a las nue-
vas circunstancias imperantes: la poblacién de los territorios puestos bajo soberania
de los monarcas helenisticos era un conglomerado de gentes de muy distintas cultu-
ras y tradiciones. Para gobernar se necesitaba crear un nexo capaz de cohesionar a to-
dos ellos y éste se encontrd en la figura del monarca divinizado.

Los antecedentes, sin embargo, se pueden encontrar dentro del propio dmbito
ideoldgico griego, sin recurrir a explicarlo mediante la actuacién de posibles influen-
cias orientales, materializadas en los modelos que a Alejandro y a sus sucesores ofre-
cian de manera fundamental Egipto, pero también las antiguas monarquias del Pré-
ximo Oriente.

En Grecia existia un antiquisimo culto a los héroes, aunque habia una diferencia
esencial entre éstos y el dispensado al monarca: en los primeros se trataba de hom-
bres ya muertos, heroizados bien por los beneficios conferidos a otras personas o por
los méritos realizados durante su vida, y en el segundo de hombres vivos. El realizar
acciones positivas a los seres humanos era la prueba mis fehaciente de divinidad, de
suerte que los cultos a gobernantes y otros mortales constituian actos de homenaje a
ellos en agradecimiento de los beneficios recibidos. A través de esta via se pudo abnr
camino la posibilidad de que seres humanos extraordinarios recibieran en vida hono-
res divinos. No obstante, las reticencias de los griegos a dar un paso en este sentido
eran enormes como demuestra la oposicién presentada por los macedonios en el
caso de Alejandro Magno.

Serfan, por tanto, otras concepciones las que harjan posible mas directamente el
nacimiento del culto al monarca. Ciertamente, los progresos de la ciencia desde el
siglo vI promocionaron una vision del universo y de la realidad mucho més antropo-
céntrica, que alcanzaria su plasmacion maés categérica en el famoso principio de Pro-
tigoras «el hombre es la medida de todas las cosas». Las ideas sobre el logos, que go-
bierna tanto al hombre como el universo, la figura del sabio etc., contribuyeron asi-
mismo a desdibujar la linea de separacién existente entre hombre mortal y divinidad,
extendiéndose paralelamente la idea de que hombres dotados de un exceso de arete
podian llegar a convertirse en dioses.

Avanzando por este camino, Evémero de Mesenia en su novela utépica sobre el
Estado formulé la teoria de que los dioses griegos habian sido anteriormente reyes,
cuyos méritos terrenales les elevaron a la categoria de dioses. Habia asestado el golpe
de gracia definitivo a la creencia en los dioses. No habia, por tanto, ningtn inconve-
niente en aumentar la lista con nuevos personajes de similar trayectoria. Quedaba asi
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abierta definitivamente la posibilidad de reconocer a los grandes monarcas helenisti-
cos como dioses.

Por lo demas, la idea de contar con dioses manifiestos en la tierra, encarnados en
los reyes, a los que poder dirigir fisicamente las peticiones de ayuda era muy atracti-
va para hombres obligados a abdicar de sus antiguas creencias por la ciencia y el pen-
samiento racionalista. Se trataba, pues, de una transicién factible tanto desde el pun-
to de vista politico como psicoldgico, si bien fueron los espiritus mas cultivados los
que pudieron en principio asumirla. Los componentes de estratos mds humildes o
bien continuaban aferrados a sus tradicionales ideas religiosas o buscaron su satisfac-
cién por otro lado. Pero lo importante en este apartado es sefialar como en el mun-
do helenistico la religiosidad general, excluyendo de ella la mentalidad judia, habia
abierto un camino para la deificacion de los humanos. No era un absurdo la procla-
macion de que un hombre dotado de cualidades extraordinarias fuera en realidad —a
la vez— un ser divino.

Veamos ahora en qué términos puede expresarse esta adoracion a los reyes en el
ambito griego, reproduciendo el contenido de una famosa inscripcién, dedicada al
ultimo rey de Pérgamo, Atalo II1, desaparecido en el afio 133 a.C.

OGIS 332:

[... no sobrepasando nadie] al rey en benevolencia [hacia el pueblo], que vote éste
las honras que le corresponden para que con respecto a los beneficios realizados que-
de patente que los ciudadanos le dan fervientemente las gracias merecidas por sus
éxitos y por las buenas acciones para con ellos:

Alabuena Fortuna, que decrete el consejo y el pueblo coronar al rey con una co-
rona de oro como premio por su victoria y consagrar una imagen siya con coraza,
de cinco codos, pisando los despojos enemigos, en el templo de Asclepio Soter, para
que comparta el templo con el dios; y que se erjja también una estatua ecuestre suya
sobre una base de mdrmol junto al altar de Zeus Soter, a fin de que se encuentre la
imagen en el lugar més visible del 4gora; y que cada dia el stephanephoros y el sacer-
dote del rey y el agonothetes ofrenden al rey incienso sobre el altar de Zeus Soter.
Y que el dia octavo, en el que se presentd en Pérgamo, sea sagrado para siempre y
que anualmente celebre con él el sacerdote de Asclepio la procesion maés solemne
posible desde el pritaneo hasta el recinto de Asclepio y del rey, y tome parte en ella
el personal de costumbre. Y ofrecido y terminado el sacrificio, retinanse en el tem-
plo los arcontes. Y que sean entregados para el sacrificio y la reunién de éstos por el
administrador de los fondos irreversibles (es decir, no empleables para otros fines
que los religiosos) del tesoro del templo de Asclepio cincuenta dracmas de plata. Del
sacrificio y de la recepcidn se encargardn los hierémanos (guardianes del templo).
Y se pondrdn inscripciones sobre la imagen: «El pueblo al rey Atalo Filométor y
Evérgetes, hijo del rey-dios Eumenes Soter, por su hazafia y valentia en la guerra, al
haber vencido a los contrarios»; y sobre la estatua: «El pueblo al rey Atalo Filométor
y Evérgetes, hijo del rey-dios Eumenes Soter, por su hazafia, por su prudencia que
acrecienta su poderio y por la generosidad para con él». Y que cuando se presente en
nuestra ciudad, porten coronas todos los stephanephoroi de los doce dioses y del rey-
dios Eumenes; y que los sacerdotes y las sacerdotisas, abriendo los templos de los
dioses y ofrendando incienso, pidan que ahora y siempre le den al rey Atalo Filomé-
tor y Evérgetes salud, conservacién, victoria y poder [por tierra) y [mar], cuando ata-
que o se defienda y que su reino permanezca por toda la eternidad inmune en toda
seguridad. Y que salgan a su encuentro los sacerdotes y sacerdotisas supraescritos, los
estrategos, los arcontes, y los vencedores en los juegos sagrados con las coronas ga-
nadas en las [competiciones]; y el gimnasiarco con los efebos y [los jovenes] v el pe-
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dénomo con los nifios y los ciudadanos y [las mujeres y las virgenes] todos ellos
con los residentes con vestiduras blancas y [cubiertos de coronas]...(l. 52) [y para que
se entere €l] rey de lo decretado por el pueblo, los arcontes le enviardn el decreto y
le rogardn, como benevolente [que es] y bienhechor del pueblo, que conservando la
[filantropia] que tiene heredada de sus padres para con nuestro pueblo sea siempre
autor de algin beneficio al pueblo, para que la comunidad de nuestro cuerpo ciuda-
dano adquiera una situacion mejor y mis feliz.

La astrologia

Su ascenso como fuerza religiosa de primera magnitud se debe a los mismos fac-
tores presentes en el nacimiento de otros fendmenos religiosos de la época, a los que
debe afiadirse la difusién en el mundo griego a partir del siglo v a.C. de ideas o con-
cepciones sobre los astros y su deificacién procedentes de dmbito mesopotdmico.
Pero fue en especial un sacerdote babilonio de Bel, Beroso, quien a través de su his-
toria de Babilonia, dedicada a Antioco I, escrita en griego, donde trataba de astrolo-
gla, dio a conacer a los griegos este tipo de creencias. No obstante, el sistema llegado
a nosotros es sincrético, pues por un lado contiene nociones propiamente babiléni-
cas —asf la creencia en el influjo de las estrellas sobre la vida terrestre y sobre la suer-
te de los hombres—, pero, por otra parte, recoge y sistematiza la imagen del mundo
que habia sido perfilada por la ciencia griega, de la cual recibe su envoltorio matema-
tico y astronomico. La compilacién y desarrollo de dicho sistema, del que se deriva-
rin los posteriores, se encuentra en unos tratados misticos del siglo 11 a.C., obra, se
pensaba, del rey egipcio Nequepsén y su sacerdote Petosiris. Un segundo libro, el
Hermes Trismegisto, recoge las revelaciones astrologicas, supuestamente recibidas por
él, si bien hay que esperar al siglo 11 de nuestra era para tener la obra més completa de
astrologia griega, debida a Claudio Ptolomeo: la Tetrdbiblos syntaxis.

La astrologia sirvié de marco a una nueva reinterpretacion religioso-filosofica del
mundo. En ella, y de acuerdo con el espintu y las necesidades de la época, los anti-
guos dioses adquirieron nuevas formas de poder universal, equiparindoseles a dife-
rentes planetas: Zeus era Japiter; Afrodita, Venus; Cronos, Saturno; Hermes, Mercu-
rio. Los dias de la semana se fijaron segin estos planetas junto al sol y la luna. El sol,
en la ordenacién planetaria griega, tenia el papel central: Saturno, Jupiter, Marte, Sol,
Venus, Mercurio, Luna. Asi, esta teoria, compartida por astrélogos y estoicos, del pre-
dominio del sol sobre los restantes cuerpos celestes, impulsé decididamente el culto
solar que mas tarde habria de convertirse en el simbolo mis poderoso del paganismo
(Sol Invictus) en su lucha contra el cristianismo. No obstante, para que cualquier idea
sea realmente importante e influyente debe gozar de una acogida generalizada en la
poblacién y no ser patrimonio sélo de unos pocos entendidos. Cabe sefialar en este
aspecto que un refuerzo definitivo para la insercién de dicho culto al Sol en las creen-
clas populares lo constituy6 la introduccidon del calendario solar por obra de Julio Cé-
sar en el afio 46 a.C.

La astrologia, no obstante, era una ciencia para cuyo conocimiento era requisito
indispensable poseer amphslmos conocimientos matemdticos —los astrélogos eran
llamados mathematici—, razon por la que s6lo era accesible a un pequefio grupo de
gente culta. Se fundamentaba en la ley de la causalidad. El Universo es una miquina
perfecta donde todo puede ser calculado. Esta causalidad estricta no deja resquicio a
la intervencién divina y de hecho de ahi se deriva consecuentemente un ateismo in-
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contestable. El determinismo astroldgico esta relacionado con la teortia estoica de la
heimarmene, un poder que predetermina la vida humana con un cilculo perfecto, es
decir, el destino ligado a la acciéon de las estrellas. Su aceptacidn, sin embargo, estd en
conflicto con la teoria del libre albedrio, pues en ella no hay espacio para la libertad.
Al convertirse las estrellas en unos tiranos tan terribles, el hombre debid buscar el
modo de conjurar su poder, hallindolo bien mediante la magia o bien a través de los
cultos mistéricos, pues ambas cosas prometian la salvacién con la consiguiente libe-
racion del influjo de la Gesmarmene.

La auténtica popularizacién de la astrologia se produjo realmente al final del
mundo helenistico, momento en que alcanzé una posicion dominante, aunque fun-
damentalmente entre gente culta. Podemos decir que fue una ciencia de moda y des-
de luego se trataba de la ciencia mas avanzada y exacta de las ciencias naturales culti-
vadas durante la época helenistica. De su difusién da idea la increible popularidad
que alcanzd la obra de Arato Phainomena, traducida al latin incluso por Cicerdn, sien-
do comentada e imitada después por Germénico. Ciertos hechos prepararon, en efec-
to, el terreno para que se hiciera realidad este dominio de la astrologia: la creencia en
la divinidad de los cuerpos celestes, firmemente arraigada y establecida desde Platén
y la que veia en los astros el fundamento de los cambios climaticos.

La idea monoteista

La asimilacién y aplicacién de los avances cientificos, sistematizados en las teorias
cosmoldgicas, antropoldgicas y éticas confeccionadas por las distintas escuelas filoso-
ficas actuantes en esta época, tuvo entre otras repercusiones apreciables la emergencia
de un pensamiento monoteista que fue abriéndose paso gracias a la divulgacién y po-
pularizacién de dicho ideario, unido al progresivo debilitamiento de la fe en los anti-
guos dioses, proceso este ya en marcha, como hemos visto, desde las postrimerias de
la época clasica.

No a todo el mundo resultaba ficil, sin embargo, admitir, partiendo de las cons-
trucciones cientificas entonces formuladas, la existencia de una causalidad mecénica
universal. Era més factible sacar conclusiones derivadas de la constatacion del perfec-
to orden existente en el universo y asumir éste como producto de una suprema razén
ordenadora, es decir, de un Dios. Esta idea, no obstante, tampoco puede decirse que
fuera absolutamente novedosa, pues pensadores anteriores, como Socrates y algunos
de sus discipulos, ya la habfan formulado. En todo caso, no implicaba en absoluto el
abandono del politeismo. M4s decisivo e influyente en este sentido fue el pensamien-
to de los estoicos, los cuales aceptaban un principio universal, racional, rector del uni-
verso: el logos, la razon, nocidn bésica de su sistema. El dios estoico se identificaba
con él, representado en el fuego, que penetra todo y esté presente en todo.

Pero para que esta idea monoteista arraigara y se expandiera, fue de importancia
decisiva la existencia de un poder politico fuerte, cual la monarquia impuesta por las
distintas dinastias helenisticas, que se convirtié en universal con el advenimiento del
Imperio romano donde se impuso el poder de un solo hombre sobre la otkumene, se-
fior en la tierra y en el cielo. Tal paralelismo entre el gobiemo de Dios y el del empe-
rador es puesto de manifiesto repetidamente en los discurso de Dién Crisostomo. Eu-
sebio de Cesarea contrapondria al paganismo y a la antigua division politica el Impe-
rio del César y el monoteismo de los cristianos. Aparece asi clara la decisiva impor-
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tancia del Imperio en la aproximacion y difusién entre el pueblo lano del pensa-
miento relativo a la existencia de un supremo y celestial rector del mundo, dado que
en el paganismo el orden divino dependié siempre del estatal. Por lo demds, la labor
de los fildsofos ambulantes actud, como hemos mencionado, también de manera po-
sitiva en este mismo sentido.

De capital importante en la gestacidon de este pensamiento monoteista fue, como
se ha visto, la astrologia. La teologia construida sobre ella colocaba a un dios en la
cima del universo, divinidad a la que pronto se identifico con el sol. En la Antigiie-
dad tardia, el Imperio se ligo a la religion solar, que adquirié asi la categoria de reli-
gion estatal, dado que el emperador encontraba en ella apoyo, por su paralehsmo
para su propia posicion de poder. Pero analicemos el proceso un poco mds detenida-
mente.

La religion solar

El culto al Sol esta ligado en el dmbite grecotromano, tal y como acabamos de
ver, a la astrologia y al éxito que alcanz6 en él. El dios Sol, aunque objeto de culto
entre muchos pueblos de la Tierra, esta casi ausente, sin embargo, en la religiosidad
griega; en el mundo babilonio su importancia es secundaria respecto a la Luna. No
sucedia lo mismo en Egipto, donde su posicion llegd a ser dominante en conexién
asimismo con determinadas circunstancias de indole politica, si bien en su etapa grie-
ga la eleccién por los Ptolomeos de una divinidad egipcia, Sarapis, como patrona de
su imperio, hizo que el culto solar no volviera a tener el esplendor de tiempos preté-
ritos, ocupando su lugar el mencionado Sarapis y la diosa Iss.

Sin embargo, pese a esta ausencia en el ideario religioso, los griegos fueron los que
pusieron de verdad las bases tedricas en que se fundaria posteriormente la adoracién
al Sol. Aparte de las observaciones mas sencillas, accesibles a cualquier persona, rela-
tivas a la influencia del Sol en la naturaleza y, por consiguiente, en la vida humana,
ya hemos mencionado en el apartado anterior la concepcién estoica sobre el logos y
su identificacién con el fuego v, por tanto, con el Sol. En todo caso, la teologia solar
estoica es el resultado de la vision del mundo elaborada por los filésofos de esta es-
cuela. También el evemerismo reconocié la divinidad de los astros, acreedores de cul-
to junto con la luna y el Sol. Pero fue en las distintas utopias, producto filoséfico y
literario del periodo que nos ocupa, donde el Sol ocupa una posicidn sobresaliente.
Asi en la de Ydmbulo, centrada en las islas del sol, donde éste era adorado mds que
cualquier otra divinidad, o el estado solar sofiado por el hijo ilegitimo del rey perga-
meno Eumenes 11, cuyos habitantes recibirian el nombre de heliopolitas, segin nos
dice Estrabo6n.

Por lo demas, ya hemos mencionado la repercusion del establecimiento del po-
der monérquico y mas especialmente del Imperio romano en la difusién de la reli-
gion solar que encontraria su méxima expresion con Aureliano, el emperador que la
elevé al rango de religién estatal.

Puede verse, por tanto, a través de lo expuesto en los apartados anteriores cémo a
fines de la época helenistica existian los presupuestos necesarios, establecidos por la
clencia, la filosofia, la astrologia, y fortalecidos por la politica, que justifican el naci-
miento de la religién solar. La imposicion del calendario juliano le daria el espaldara-
zo definitivo. Todavia hoy conservamos un recuerdo de dicho culto en la fecha en
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que se celebra nuestra Navidad, el dia de la resurreccidn del dios Sol invicto en el sols-
ticio de invierno. De todas formas, como sefiala Nilsson, el culto solar no pudo triun-
far sobre todos los demds, debido tanto a su forma fisica de manifestarse, como a que
se trataba de una religién demasiado cientifica, en la cual el pueblo llano no podia
encontrar ni satisfaccion a sus necesidades cotidianas ni el consuelo que necesitaba.

RELIGION TRADICIONAL PAGANA

Los antecedentes sefialados al comienzo como signo del advenimiento de una
nueva etapa y la aparicién o manifestacion de determinadas ideas filoséfico-religiosas
mds o menos originales durante el helenismo, propagadas y desarrolladas en el perio-
do posterior, no conllevd la desaparicién de la religiosidad tradicional. Dentro de
ella, cabe observar la decadencia de determinados cultos y el auge de otros, pero siem-
pre en el marco de la continuidad, es decir, el politeismo pagano. Los unos y los otros
contribuyeron de forma irreemplazable al mantenimiento de la cohesién de las ciu-
dades y de las comunidades griegas.

Grandes divinidades
La Gran Madre minorasiatica. Cibeles y Atis

Conviene sefialar en primer lugar que en Asia Menor existia toda una serie de dio-
sas de caracteristicas mds o menos similares que adoptan nombres diferentes en fun-
ci6én de sus respectivos lugares de culto, pero que basicamente estan representadas
por la Gran Madre. Pese a su nombre, no se trataba en realidad de una diosa mater-
nal sensu stricto, pues carecia de descendencia, a excepcidn de Atis, al propio tiempo
su amante, sino sobre todo de una divinidad de sesgo naturalista, protectora de la na-
turaleza. Ello p051b111to que los griegos la identificaran con Artemis. De las distintas
ciudades minorasidticas que contaban con un culto importante a esta divinidad, fue
Efeso la que tuvo el prototipo mds significativo, si bien se trataba en principio del
tipo de potnia theron, es decit, una diosa de la naturaleza y de la vida salvaje.

De todas las divinidades minorasiaticas, fue sin duda una de estas diosas, la Gran
Madre frigia, Cibeles, la que llegd a alcanzar un enorme éxito, saliendo con ello de
su marco geografico tradicional, Frigia, regién en la que se hallaba Pesinunte, su cen-
tro cultual mds importante. Ciertamente la Cibeles imperial era el ultimo estadio de
esas divinidades, presentes ya en épocas remotas desde el Neolitico, cuyos atributos
hay que relacionarlos no tanto con los animales salvajes como con la naturaleza en
general, la vegetacion y la vida. Como pareja tenia a Atis, su amante mortal, interpre-
tado a veces como un dios de la vegetacién que se castra a si mismo en sefial de luto
por su propia infidelidad. Como rasgo mas significativo cabe sefialar su caricter de
culto orgidstico y extatico, tal como resaltan los autores antiguos que nos hablan de
él. En todo caso, el ciclo de leyendas relativo a ambas divinidades posee una serie de
variantes, a veces dificiles de conciliar entre si, y ‘que constituyen el testimonio més
claro del sincretismo sufrido con otros mitos vecinos.

Respecto a la expansion de su culto, en Grecia era ya conocido a fines de la épo-
ca arcaica, si bien los griegos le privaron de los rasgos mas brutales, como el relativo
a la autocastracion de sus sacerdotes, realizada en momentos de maxima exaltacién
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religiosa. Pero fue en época helenistica cuando se hizo realmente popular, esta vez ya
con sus rasgos cultuales originarios, y no precisamente en Grecia —se trataba de una
divinidad demasiado salvaje para el gusto griego—, sino sobre todo en Occidente.

De hecho, fue el primer culto oriental oficialmente recibido en Roma como res-
puesta a una consulta realizada a los Libros Sibilinos. Presumiblemente la causa de
ello fue intentar ganar apoyo divino en un momento delicado tras la crisis anibalica.
La piedra negra de Pesinunte, el betilo, llegd a Roma en el afio 204 y en el afio 191
tenia un templo erigido en el Palatino. Los sacerdotes eran frigios, dada la exigencia
de la castracién para desempeiiar tal oficio. Los acontecimientos que desembocaron
en la publicacién del senadoconsulto de Bacchanalibus frenaron su fulgurante carrera.
Posteriormente, en tiempos de Claudio, se levantaron de manera definitiva las restric-
ciones existentes, stendo admitidos en su sacerdocio los ciudadanos romanos, no cas-
trados, reconociéndose asimismo las asociaciones privadas que adoraban a la diosa
frigia. De su difusién nos hablan elocuentemente hechos tales como la asimilacion de
Ceres a Cibeles, su asociacion al culto imperial o la celebracion de taurobolios por la
salud del emperador o de la familia impenal.

La fiesta de primavera celebrada en su honor, entre el 15 y el 27 de marzo, era la
mas brillante de las celebradas en Roma y de ella contamos con una informacién bas-
tante precisa. En su transcurso, los fieles estaban obligados a la observancia de deter-
minadas prescripciones, como la abstinencia de determinados alimentos: la carne,
por ejemplo, estaba permitida, con determinadas excepciones, como también los fru-
tos, excepto manzanas y détiles. Sucedia lo contrario con el pescado o el pan. Por su
relevancia podemos destacar el dia 22 de marzo, conocido com arbor intrat, alusivo al
hecho central, consistente en la tala de un pino que era llevado al santuario, donde
se le colocaba, una vez envuelto en cintas y adornado con violetas. Es verosimil que
por su simbologia —el drbol representaba a Atis— haya que ver en ello el recuerdo
de un antiguo culto al arbol, rastreable, por lo demds, en otros cultos autéctonos mi-
norasiaticos. La otra fecha destacable era el 24 de marzo, conocido como dies sangu-
nis. Se celebraba entonces la ceremonia donde los galli en medio del frenesi inheren-
te a la furiosa danza extatica, y que se lograba en gran medida con ayuda de instru-
mentos musicales, se herian los brazos con cuchillos, salpicando con su sangre el altar
de la diosa, llegando los novicios en esos momentos a la castracion tras la cual que-
daban admitidos en el grupo de los galli. Cémo se efectuaba el rito iniciatorio de és-
tos tras dicho acto, es algo de lo que se sabe poco, pero al parecer se trataba de un
mysterium. Serd tratado por ello en otra parte de este libro, consagrado a las religiones
mistéricas.

En todo caso, la castracién y el derramamiento de sangre en general inherente al
culto de Cibeles y Atis se asocio a ritos mégicos de fertilidad. La castracién, en cuan-
to ofrenda de sangre, pudo haber tenido un significado de purificacién o de expia-
c16n, pues actos encaminados a este mismo fin son también habituales en ciertos cul-
tos minorasidticos, como luego veremos. Posteriormente el acto habria sido com-
prendido como una identificacion del sacerdote con Atis y asi con su destino, si bien
existen mas motivos para ver en él una identificacién con Cibeles. Los genitales cor-
tados eran, en efecto, una ofrenda, un regalo hecho a la divinidad; los galli, ademis,
adoptaban vestimenta femenina y se dejaban el pelo largo. Pero independientemen—
te de todas estas ideas, incorporadas en épocas més tardias, la explicacién més proba-
ble de la castracién es que la funcién sacerdotal implicaba continencia durante el
tiempo de ejercicio del cargo, de suerte que la idea no era, por tanto, moral, sino que
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Sacerdote romano de Atis,

implicaba la consecucign de pureza ritual. Esta clase de practicas las volveremos a en-
contrar conectadas a otras divinidades de Asia Menor, ademis de Cibeles. Es asi

Como parte integrante de los actos cultuales celebrados en honor de Cibeles y
Atis aparece la ceremonia del taurobolio— y criobolio—, cuya evidencia es sobre

todo epigrifica y de una fecha tardia, a partir del siglo 11. De] siglo 1v data la descrip-
cién hecha por Prudencio, el poeta cristiano, que constituye nuestra primordial fuen-



El poeta cristiano describe asi el taurobolio:
Peristephanon X, 1011-1048:

El sumo sacerdote que va a ser consagrado i
en profunda fosa cavada en la tierra se introduce, !
con un maravilloso turbante, las sienes firmemente
atadas con cintas, con una durea corona sobre la cabeza !
y una toga de seda colocada al estilo gabino.

Con tablas construyen por encima un entarimado

con rendjijas, por los huecos que deja la trabazén;
hacen hendiduras luego, o agujerean la superficie,

y perforan la madera por muchas partes con un clavo
para que abran multiples orificios diminutos.

Un toro enorme de frente cefiuda y vellosa,

con guimaldas de flores sujetas en sus lomos

0 en sus cuerpos atados, hasta alli se lleva;

reluce de oro también la frente de la victima

y colora su pelaje un metélico fulgor.

Alli se ha de inmolar la res, segiin lo establecido.

Con un venablo sagrado cortan en dos su pecho;
escupe la ancha herida una oleada de sangre

hirviente, y en la trabazén del puente de debajo

un rio de vapor se derrama y célido se extiende.
Entonces por las multiples goteras de las mil grietas
cayendo el chaparrén, descarga lluvia infecta,

que recoge el sacerdote encerrado en la fosa,

poniendo su torpe cabeza debajo de todas las gotas,
manchandose el vestido y todo el cuerpo.

Mis atin, echa hacia atris la cabeza, ofrece sus mejillas,
pone debajo las orejas y los labios, expone sus narices,
y hasta los propios ojos empapa en el liquido;

ni tan siquiera perdona el paladar y riega su lengua
hasta quedar por entero impregnado de negra sangre.
Una vez que el cadaver exangiie y ya rigido

lo retiran los flimines de aquel entarimado

sale de alli el pontifice con un horrendo aspecto;
muestra la cabeza mojada, la barba pesada,

las cintas empapadas y las vestiduras ebrias (de sangre).
A ese hombre manchado de semejante inmundicia,
contaminado de la podredumbre del sacrificio acabado,
todos lo saludan y le adoran de lejos.

La sangre ciertamente es un liquido muy especial y tanto entre los griegos como
en otras religiones es considerado el medio mas poderoso para borrar los pecados o
las culpas. Esta idea se encuentra también en el cristianismo, donde la sangre de Cris-
to sirvid para el perdon de nuestros pecados. Es asi como hay que entender el derra-
mamiento de sangre efectuado en el taurobolio, mediante el cual el tauroboliatus se
purifica de sus manchas y aparece como renacido, comenzando asi para €] una nue-
va vida. Su efecto duraba veinte afios, transcurridos los cuales era necesario proceder (
a su repeticion. '
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La trascendencia de este culto doble de Cibeles y Atis fue muy notoria, influ-
yendo sin duda también en el cristianismo, como lo hicieron otras religiones mistéri-
cas. Precisamente por eso su lenguaje tiene de hecho ecos claramente familiares para
nosotros. Pero en todo caso conviene resaltar que la enorme fuerza de atraccion des-
pertada por este culto reside en las caracteristicas resefiadas, esto es, en su cardcter
emocional: extatismo, brutalidad, exigencias de caricter moral, asi como en esa con-
ciencia de culpa y expiacién, tan peculiar de los cultos minorasiaticos, signo de una
religiosidad vivamente sentida de forma particular y que por lo mismo captaba con
fuerza el espiritu de los hombres al dar respuesta a esas necesidades internas.

Toda esta informacién nos la proporciona, como hemos dicho, la documentacién
procedente del mundo romano. Si tuviéramos una informacién mds amplia sobre las
caracteristicas del culto en su region originaria, es decir, en Asia Menor, nos seria po-
sible aprehender con mayor claridad en qué medida se fue transformando en virtud
de afiadidos o interpretaciones producidas con el tiempo. Sin embargo, pese a la exis-
tencia de numerosas inscripciones, pocos datos pueden obtenerse. Evidencian tnica-
mente la generalizacion del culto a la Gran Madre en las regiones interiores minor-
asidticas, mientras que los testimonios son raros en la zona costera meridional. Se co-
nocen multiples epitetos locales aplicados a la diosa que dejan trastucir su caracter
como diosa de la naturaleza. En época helenistica se muestra, ademads, como protec-
tora de una moral muy estricta, tal y como veremos después con mayor detalle. En
cualquier caso, la adicién de ideas de purificacidon y renacimiento tal y como se han
expuesto, inherentes al sacrificio ritual del toro muestra cémo un culto de indole pu-
ramente naturalista podia recibir interpretaciones espirituales.

El dios lunar Men

Al igual que la Gran Madre, también Men era, segtin la opinién mas generaliza-
da, una divinidad frigia, conocida con variados epitetos locales que nos ilustran la
gran difusién de su culto en aquella region y las del entomo, especialmente en Lidia
y Pisidia. Su representacién més extendida es la de un joven frigio con un creciente
lunar en sus espaldas, acompafiado a menudo por un toro y flanqueado por dos leo-
nes; también, aunque mas raramente aparece como jinete.

Los origenes frigios de Men han sido puestos en entredicho por E. Lane, el més
reciente investigador de este culto y sus manifestaciones. Segun €l se trataria de un
dios iranio, versién anatdlica de la divinidad lunar Mao, asociada también al toro. Su
introduccién en Anatolia se habria producido tempranamente, en época aqueméni-
da, de suerte que se olvidarian con el paso del tiempo tales origenes.

Los atributos de Men son multiples, siendo los de mayor extension aquellos que
lo relacionan con las cosechas o los rebafios en cuanto dios de la vegetacidn, en la
medida en que resultan influidos por la luna los ciclos vegetativos. También se mani-
fiesta como divinidad funeraria y con otros multiples aspectos que lo aproximan a los
hombres y al que invocan como remedio a las necesidades de la vida cotidiana. De
ahi la gran popularidad de que goz6 en las zonas mencionadas, caracterizadas, por lo
demais, por su exacerbada religiosidad. No obstante lo dicho, no llegd a conseguir,
como lo hicieron otras divinidades minorasiaticas, una expansién en el resto del
mundo grecorromano. Ello no implica que fuera desconocido. Sobre la irradiaciéon
de su culto, Men estd atestiguado en Atenas desde el siglo Iv en calidad de dios pro-
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tector de los esclavos, pues a él invocaron los trabajadores de las minas de Laurién en
busca de proteccion, segun tenemos atestiguado epigraficamente. En el mundo occi-
dental penetré de la mano de Atis. Este, de acuerdo con la propension vigente enton-
ces hacia una religiosidad astral y cosmolc’)gica como ya se ha apuntado, fue conside-
rado también como dios del cielo, razon por la cual no es extrafia su identificaciéon
con una divinidad lunar como Men. Tanto en el caso del Atica como en éste, su epi-
teto es Tyrannos.

Sabacio

La interés de esta divinidad originaria de Asia Menor radica sobre todo en sus mis-
terios, de los se hablard en otro lugar. El periodo de maximo apogeo de dicha divint-
dad coincide con el Imperio romano, si bien tenemos datos sobre ella y su irradiacién
en el mundo griego desde la época clasica.

Su culto estaba emparentado con el de la Gran Madre y al igual que sucedia con
ésta, tenia un cardcter orgidstico, manifestado en la celebracion de danzas rituales al
son de instrumentos de percusion. Tales rasgos son los que justifican su identificacién
posterior con dioses tales como Dioniso. Tipico de los ritos celebrados en su honor
son las exigencias de purificacion, ya encontradas en el culto minorasiitico de Cibe-
les. También se encuentran invocaciones a Sabacio en las inscripciones procedentes
de las regiones interiores, a las que hemos aludido anteriormente, por ser el exponen-
te de una religiosidad popular muy intensa.

Buena muestra de la difusién del culto a Sabacio en el mundo romano lo cons-
tituye el hallazgo de numerosas manos en actitud de impartir la bendicién latina,
adomadas con los simbolos mas conocidos de este dios como la serpiente, pinas de
pino etc. Ademds de éstas, nuestra informacién procede de representaciones de dis-
tinta clase, tanto en placas de bronce, etc., como de las famosas pinturas de la tum-
ba Vincentius de Roma, que nos ilustra sobre el desarrollo de ceremonias rituales en-
marcadas en el mito de Sabacio donde se manifiesta una curiosa mezcla de elemen-
tos religiosos de distinta filiacién. Son precisamente sus aspectos sincréticos los que
configuran en gran medida la personalidad divina de Sabacio, aunque evidentemen-
te por sufrir este proceso de una manera tan acentuada no siempre resulta facil dife-
renciar sus elementos originarios de los debidos a los otros dioses con que se identi-
ficaba.

Cabe resefiar en este sentido su asimilacion, por una parte, a Hypsistos y, por otra,
al dios ]ule En cuanto al primero, se trata en realidad de un adjetivo, cuya significa-
cién «el més alto» «supremo» puede darse en principio a cualquier divinidad. No obs-
tante, la mis adecuada era Zeus y con él, los restantes dioses 1mportantes incluyen-
do el judio Yahvé. Asi aparece denominado en los Setenta y en inscripciones proce-
dentes del interior de Asia Menor donde los judios eran numerosos tras las
actuaciones de los monarcas seléucidas que significaron el trasplante a aquellas regio-
nes de muchos componentes de este pueblo. Esta situacién conllevd que, pese a la
existencia por parte de los judios de un rechazo a admitir elementos paganos, esta pe-
netracién se hiciera inevitable, de suerte que se produjo, en efecto, una helenizacion
de los judios minorasidticos y a la inversa, una influencia judia en los paganos con los
que estaban obligados a coexistir. Este hecho seria, por lo demis, determinante en la
aparicion de tendencias sincretistas.
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Sobre la politica seletcida sobre esta cuestion, el siguiente texto de Flavio Josefo,
Ant. X111, 3-4, P. 147-154, habla por si solo:

(Antioco) escribid una epistola atestiguando nuestra piedad y lealtad, cuando
se enter6 de que las regiones de Frigia y Lidia estaban sublevadas en la ocasién en
que él se encontraba en las satrapias superiores, al ordenar a Zeuxis, su general y
amigo intimo, que enviara a algunos de los nuestros desde Babilonia a Frigia. Y es-
cribe asi: «El rey Antioco a Zeuxis, su padre, salud. Sino te falta el vigor, bien estd,
yo también tengo salud. Enterado de que los de Lidia y Frigia andan sublevados,
he estimado que esto necesitaba una gran atencién por parte mia y, consultando
con mis amigos qué se debia hacer, nos ha parecido bien trasladar a las plazas fuer-
tes y a los lugares estratégicos dos mil familias de los judios de Mesopotamia y de
Babilonia con sus pertrechos. Tengo el convencimiento de que serdn adictos guar-
dianes de nuestros intereses por su piedad hacia Dios; y sé también que cuentan
con el testimonio favorable de nuestros antepasados en lo que respecta a su lealtad
y celo en el cumplimiento de lo que se les pide. Quiero, pues, aunque sea laborio-
so el traslado, que usen, conforme a lo prometido, sus propias leyes. Cuando los
conduzcas a los lugares antedichos, les daras a cada uno lugar para que construyan
sus casas y tierras de cultivo y para plantar vifiedos; y les dejards exentos de tribu-
to por los frutos de la tierra durante diez afios. Hasta que recojan los frutos de la
tierra, les serdn concedidas raciones de trigo para alimentar a sus siervos. Que se dé
también a los que les atienden en sus necesidades lo suficiente para que, recibidas
las muestras de nuestra benevolencia, se ofrezcan mejor dispuestos a servir a nues-
tros intereses. Cuidate en lo posible de este pueblo, para que no sea molestado por
nadie.»

La diosa persa Anahita

A diferencia de otro dios persa, Mitra, cuyo culto en Asia Menor no parece haber
alcanzado nunca cotas considerables, a juzgar por lo sorprendentemente escaso de
sus testimonios, Anahita si disfruté de gran popularidad al menos en determinadas
regiones minorasiiticas, especialmente en Lidia y en la zona nordoriental. Se trata de
una diosa madre, asimilable a Artemis con cuyos rasgos puede aparecer a veces repre-
sentada. Sus dos centros cultuales principales eran Hierocesarea y Hypaipa, donde la
diosa tenia el protagonismo religioso. También la capital lidia, Sardes, ha proporcio-
nado algun documento que testimonia la existencia alli de un culto a esta diosa per-
sa. Pero es en Estrabén donde podemos encontrar una informacién mas amplia, re-
ferida al culto dispensado a Anahita en las regiones del Ponto y Capadocia, en luga-
res como ambas Comana, Zela etc. Uno de los rasgos mds sefialados es la existencia
en sus templos de hierodulas, es decir, esclavas sagradas, destinadas al ejercicio de la
prostitucidn, asi como otros aspectos caracteristicos del culto persa, como los magos
o un altar con el fuego sagrado. Este ultimo elemento, el culto al fuego, es el més sig-
nificativo de cuantos puedan aducirse, pues ilustra en qué medida la religion persa,
en una forma no ortodoxa, sobrevivi6 a la desaparicién de los Aqueménidas para se-
guir cultivindose en la época posterior, ligado fundamentalmente a Anabhita, o a al-
guna diosa identificada con ella, como Artemis, como ensefia un testimonio de
Efeso, relacionado con ésta.
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Elementos caracteristicos de la religiosidad pagana en Asia Menor
Dioses sanadores

El desarrollo del individualismo es una caracteristica que se manifiesta con fuer-
za desde los albores de la época helenistica, constituyendo, sin duda uno de los ele-
mentos definitorios de este periodo. Su proyeccién religiosa se tradujo en la busque-
da de una religién personal que respondiera a las necesidades fisicas y espirituales de
los hombres, independientemente de su extraccion social. El auge de los cultos salva-
dores, considerados en sentido amplio e incluyendo entre ellos, claro esta, los misté-
ricos, es una buena muestra de lo dicho. Aparte de éstos, de los que no vamos a ha-
blar porque serdn objeto de tratamiento aparte, existe una religiosidad popular, com-
puesta de multiples facetas, como la magia, la astrologia, la méntica, etc., de que ya
hemos hablado algo, donde se entremezclan elementos distintos que van desde los
filoséticos, o una degeneracién de los mismos, a la supersticion.

La aspiracion a hallar ayuda y consuelo en los dioses, frente a las adversidades de
la vida y especialmente frente a su manifestacién fisica mas negativa, el dolor, en-
cuentra reflejo en la preferencia evidenciada por los helenisticos hacia las divinidades
de caricter salutifero. Entre ellos, sobresale la figura de Asclepio, el dios griego de la
medicina, y al que se atribufan curaciones sorprendentes, realizadas mediante el sis-
tema de la zncubatio, segun los relatos directos que de ellas podemos encontrar en al-
gunas estelas. Citaré textualmente alguno de estos casos, referidos al templo de Epi-
dauro:

Dittemberger, Sylloge 1168-1169

1. Cleo estuvo cinco afios encinta. Esta, cuando llevaba ya cinco afios encinta, lle-
g6 como suplicante al dios y durmié en el recinto sagrado. Y tan pronto como salié
de él y estuvo fuera del santuario, pari6 un muchacho que, nada maés nacer, se lavd
a si mismo tomando agua de la fuente y caminé con su madre. Habiendo obtenido
este favor, inscribié en el exvoto: «No se ha de admirar la magnitud de la tabla, sino
lo divino, pues Cleo llevé cinco afios un peso en el vientre hasta que durmié en el
templo y el dios la puso sana.»

XXI. Arata de Lacedemonia, hidropesia. Por ella, que estaba en Lacedemonia,
durmié en el templo su madre y tuvo un suefio. Le pareci6 que el dios cortaba la ca-
beza de su hiyja y colgaba el cuerpo con el cuello hacia abajo y que, una vez que de-
rramé mucho liquido, descolgd el cuerpo y le puso de nuevo la cabeza en el cuello.
Y después de tener este ensuefio, a su regreso a Lacedemonia se encuentra con que
su hija se habia curado y tenido el mismo ensuefio.

Junto a Asclepio hay que mencionar a Isis y Sarapis, sobre todo este tltimo, pues
uno de sus mds relevantes atributos es esa faceta como dioses sanadores. Recurrian
también para efectuar sus curaciones a la incubatio. En el famoso Sarapeum de Cano-
po se anotaban tanto las curaciones milagrosa habidas en él, las therapeiaz, como los
ordculos salutiferos recibidos durante la incubacién. También Apolo tenia entre sus
cualidades més destacadas la de médico, zrds, uno de los epitetos con que puede

134



aparecer. Aparte de estas grandes figuras, existian una multiplicidad de héroes locales
con atributos de esta naturaleza.

El &mbito minorasidtico no escapd a esta tendencia general, observandose por tan-
to estos mismos fenémenos a que acabo de aludir. Mencidn especial merece en este
apartado el caso de Pérgamo donde el culto de Asclepio brillaba con luz propia por
encima de los demas. El siglo 11 sefiala su momento algido, alcanzando entonces una
fama universal. Del magnifico conjunto de edificaciones alli erigidas podemos hacer-
nos una idea a través de lo que hoy puede verse todavia tras las excavaciones efectua-
das en dicho emplazamiento. Dado el caricter del dios a que estaban dedicados, el
conjunto constituia una suerte de centro de salud al que acudian gentes procedentes
de los cuatro puntos cardinales entre los que se contaban politicos, artistas, fildsofos y
literatos. Entre ellos cabe sefalar la presencia del rétor Aristides al que debemos bue-
na parte de nuestro conocimiento sobre el funcionamiento y la vida desarrollada en el
santuario. Era uno de los fandticos del culto por haberse curado alli de una larguisima
enfermedad, de la que llev6 un diario terapéutico al que posteriormente dio forma li-
teraria en los Discursos sagrados. Uno de sus benefactores fue el emperador Caracalla
que se sometié también a las pricticas de la incubacién. No contamos, sin embargo,
con testimonios acerca de curaciones milagrosas, como son cormientes en Epidauro, el
principal santuario griego dedicado a Asclepio, sin que ello signifique que no existie-
ran. Sabemos, no obstante, que eran profesionales de la medicina los que dirigian todo
lo relacionado con las curaciones, de manera que uno de los mas famosos médicos de
todos los tiempos, Galeno, obtuvo alli su formacién bésica.

Los llamados «hombres sagrados»

Vemos, pues, la enorme popularidad de que gozaban los milagros. Pero entre los
dispensadores de tales hechos, aparte de los dioses curanderos, figuraban asimismo al-
gunos hombres. Nosotros, por nuestra civilizacién cristiana, estamos familiarizados
con estos actos milagrosos por las narraciones del Nuevo Testamento referidas a Jesus
de Nazaret, y al no iniciado le puede parecer como algo extraordinario e incluso no-
vedoso. Sin embargo, como vemos, se trataba de unos fenémenos relativamente fre-
cuentes en la época anterior al nacimiento del cristianismo. Sus protagonistas, en ge-
neral, se nos presentan como personas sobresalientes, admirados por sus cualidades,
que responden al tipo llamado desde muy pronto hetos aner. Su prototipo fue Pitigo-
ras y después su discipulo Empédocles. Estos, como otros conocidos, tienen algunas
caracteristicas comunes: una pretendida ascendencia divina, llevar una indumentaria
especial y desde luego tener dotes sanadoras y taumaturgicas.

El més proximo al cristianismo primitivo fue Apolonio de Tiana, contemporineo
de Pablo, cuya vida escribi6 Filostrato por encargo de Julia Domna. Apolonio tenia
fama de hechicero y mago, pero Fildstrato traté de presentarlo como heios, en cuan-
to que poseia un poder y una sabiduria semejante a la de los dioses, adquirida ésta del
Oriente, de los brahmanes y gimnosofistas, en sus largos viajes. Igualmente poseia el
don de la previsién profética, de curar enfermos y resucitar muertos. Otros detalles
asombrosos de su vida son su desaparicién de la sala en la que se celebraba un juicio
contra él y su ulterior reaparicion, como habia predicho, en otro lugar, para desapa-
recer definttivamente tras ascender a los cielos. Uno de sus mas famosos milagros es
el siguiente (Filostr. Vita Apolloni 1V, 45):
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Una muchacha parecia haber muerto en la hora de su boda, y el novio seguia el
féretro haciendo a gritos los lamentos naturales de un matrimonio no consumado.
Lamentébase con él Roma, pues la familia pertenecia a una familia consular. Apolo-
nio, que se encontraba por casualidad presente en el duelo dijo: «Depositad el fére-
tro en el suelo, pues yo pondré fin a vuestras lagrimas por la muchacha.» Al propio
tiempo, pregunté cual era el nombre de ésta. La gente pensé que iba a pronunciar
un discurso al modo de las oraciones funebres que despiertan los lamentos, pero él,
sin hacer otra cosa que tocarla y pronunciar algo en secreto, desperté a la muchacha
de su muerte aparente. La joven dio un grito y regresé a casa de su padre, devuelta a
la vida como Alcestis por Heracles. Y pretendiendo regalarle los parientes de la joven
150.000 sextercios, dijo que se los afiadieran a la dote de la joven. Y si Apolonio en-
contré en ella una chispa de vida que hubiera pasado desapercibida a los médicos
—pues se dice que estaba lloviendo y salia vapor de su rostro— o si devolvié el ca-
lor apagado de la vida recuperandolo, es algo cuya comprension fue misteriosa no
s6lo para mi, sino para todos los que estaban presentes.

A una etapa posterior corresponden otras figuras, cuyo recuerdo conservamos gra-
cias a Luciano, como la de Peregrino Proteo o el pseudoprofeta Alejandro de Abonu-
tico. Este tltimo, en el siglo 11 d. C., lleg6 a montar en torno al culto de la serpiente
Glicdn, una especie de Asclepio, todo un negocio centrado en los oriculos sanado-
res, que lleg6 a producir pingiies beneficios, puesto que se daban previo pago. El caso
de Alejandro sirve para ilustrar algunas de las caracteristicas religiosas de la época,
como la influencia de los oraculos y los suefios, y muestra el papel importante que
podia desempenar un charlatin inteligente en las esperanzas de la gente sencilla.

Estas creencias en poderes sobrenaturales tenian en realidad base cientifica, o me-
jor dicho, son la perversion de una idea cientifica. Su fundamento no es otro que el
concepto griego de dynamis, fuerza. La ciencia helenistica explicaba a través de esta
fuerza, como la sympatheia o simpatia de los estoicos, la capacidad de atraccién obser-
vada entre distintos elementos, por ejemplo, el imdn respecto al hierro, pero no po-
dian explicar las distintas clases de fuerza ni concebirla en abstracto. Asi se la repre-
sentaban como un efluvio o aporrbom como un soplo, preuma, etc. Precisamente por
su imprecision, la idea de energia estuvo desde el comienzo cercana a lo maravilloso,
a lo milagroso, algo por lo que se sentian enormemente atraidos los hombres de en-
tonces. Es asi como la energia se hizo secreta, oculta.

Fue Bolo de Mendes, un egipcio que vivi6 en torno al afio 200 a.C. quien a par-
tir de las ideas expresadas, fundaria una pseudociencia. Escribi6 sobre muchas cosas,
medicina, agricultura, magia, adivinacién, de lo que se derivd, como consecuencia
maés perversa, el haber dado mediante sus explicaciones «fisicas», una justificacién a
multiples supersticiones. Es asi como el lugar de la investigacion seria, cientifica, de
los fenémenos naturales fue ocupado ahora por la tendencia a descubrir en ellos las
fuerzas secretas y maravillosas, las propiedades ocultas de los objetos naturales de
toda indole. Vemos, por tanto, cdmo llegd a producirse la paradoja que primero la
ciencia griega y después la pseudociencia construida sobre ella contribuyeron enor-
memente a despertar en el campo religioso la casi desaparecida idea de fuerza y la
creencia en ella. Sus consecuencias serian fatales para la evolucién de la religiéon en
los ultimos siglos de la Antigiiedad, dando paso a un enorme desarrollo de la supers-
ticion asi como de toda serie de pricticas magicas ligadas a ella, tan caracteristicas de
esa etapa. La aficion a los amuletos tiene su base precisamente en el convencimiento
del poder sobrenatural de que estaban dotados y lo mismo cabe decir respecto a las
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imdgenes de dioses o démones, en cuyo poder crefan firmemente los antiguos. La
idea de fuerza es, por tanto, fundamental en la renovacién religiosa operada en épo-
ca helenistica. Como dice Nilsson, es la que marca realmente la frontera entre la reli-
gion griega antigua y la tardia.

Prescripciones morales

Las escuelas filos6ficas, sobre todo las helenisticas, intentaron desligar la moral de
la religion. Fueron los filésofos ambulantes, ya mencionados, los que predicaron lo
irracional del deseo humano, frugalidad, autocontrol, etc. Tales manifestaciones tu-
vieron una repercusion directa en la critica de la religién, pero de modo indirecto sus
consecuencias fueron mucho mas amplias al introducir entre el pueblo el gusto por
un discurso moralizante, caldo de cultivo mds que apropiado para la recepcién de
nuevas ideas religiosas.

Los filbsofos y oradores eran conscientes 16gicamente que la moral popular era
dependiente de la religion, es decir, de los mandamientos y el temor a recibir un cas-
tigo de los dioses y que la religién era un método para manipular a los ignorantes.
Pero los fildsofos dieron un sentido mas profundo a la moral, lo cual trasladado o in-
terpretado desde el punto de vista religioso significa el paso de una santidad por las
obras a un espiritu piadoso. Justamente esta santidad por las obras, la purificacién
con agua bendita, la iniciacidn en los misterios, eran el blanco de las sesgadas obser-
vaciones de los filésofos ambulantes. Es claro, que esta profundizacion repercutia en
las prescripciones rituales de modo que exigian no sélo la limpieza o purificacién de
las manos sino también del pensamiento.

Prescripciones morales que afectaban al conjunto de la vida se encuentran en un
i culto, el de la Gran Madre, aunque resulte un tanto sorprendente a juzgar por las ca-

racteristicas inherentes a él. Altamente ilustrativa en este aspecto resulta una famosa
inscripcion, la ley de un culto privado, procedente de Filadelfia en Lidia, fechada en
la primera mitad del siglo 1a.C. Su contenido es el siguiente:

El que mand6 erigir el monumento, un tal Dioniso, poseia un culto familiar, per-
teneciente originariamente a Agdistis, segtin se hace constar en el epigrafe, protecto-
ra y sefiora de la casa, la cual propiciaba buenos pensamientos a hombres y mujeres
libres y a esclavos. Siguen a continuacién las prescripciones. Los mandamientos fue-
ron comunicados a Dioniso a través de un suefio por el propio Zeus. En la casa ha-
bia ademds altares dedicados a una pluralidad de dioses y abstracciones divinizadas
—Zeus Eumenes, Hestia, los dioses salvadores, Eudaimonia, Pluto, Areté, la Buena
Fortuna (Agathe Tyche), la Buena Divinidad (Agathos Daimon), Mneme, las Charites y
Nike— protectores todos ellos de la casa y de la vida humana. Los visitantes de la
casa tenfan que jurar por los dioses y sin mala intencién hacia nadie no dar veneno,
ni utilizar f6rmulas magicas, ni pdcimas mégicas, ni medios para propiciar el aborto
o evitar la concepcidn, ni cometer robo o asesinato. El hombre no podia tener rela-
ciones sexuales con otra mujer libre que no fuera la suya o con una esclava casada,
un muchacho o una virgen. La mujer tenia que ser asimismo casta y no relacionarse
sexualmente mds que con su marido, siendo las infractoras expulsadas de la casa. Los
creyentes no debian recomendar tales acciones ni ser participes de ellas, sino que de-
bian denunciarlas y rechazarlas. Los dioses residentes en la casa no toleraban trans-
gresiones sino que las castigaban, dando a los obedientes toda clase de bienes. Para
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fortalecer o afirmar tales mandamientos se prescribe finalmente que los creyentes de-
bian cumplimentar las ofrendas mensuales y anuales contenidas en la inscripcion.

Indudablemente el contenido del epigrafe no refleja sino una buena moral griega.
La pederastia no fue proscrita en todas partes, por mas que Epicuro y sobre todo los
cinicos se manifestaron contra ella. De las prohibiciones en materia sexual quedaban
excluidas las mujeres no casadas que hubieran perdido su virginidad. No es necesario
buscar aqui una influencia pitagérica y sefialar que los mismos mandamientos, toda-
via més agudizados, aparecen entre los cristianos, por no mencionar ya a los judios.
Indica todo ello en qué medida habia penetrado este pensamiento en la conciencia
popular. Lo notorio es que una moral tan estricta como refleja la inscripcidn aparece
aqui por primera vez en el mundo griego promulgada como deseo de los dioses, lo
cual, dada la procedencia geogrifica de esta ley, puede considerarse como una in-
fluencia de la mentalidad religiosa lidio-frigia, por mas que la moral sea griega a juz-
gar por el propio testimonio del epigrafe que la considera una revelacion de Zeus,
junto con dioses griegos protectores de una vida feliz y virtuosa.

El arraigo popular de los deseos por conseguir una moral adecuada, esté reflejado
asimismo en la aparicién de prescripciones similares a las encontradas en la inscrip-
ci6n de Filadelfia en otros cultos. Cabe aducir uno de los aqui analizados, el de As-
clepios, en cuyo culto se extendieron, ya en época imperial, los mandamientos relati-
vos a relaciones sexuales, abortos, contracepcidn, etc., lo cual resulta sumamente ex-
presivo de la difusién de éstos por cuanto anteriormente no existian, dado que no
contamos con testimonios de ello. Al que buscaba la curacién se le exigia pureza, in-
terpretada no en sentido fisico, externo, sino en clave moral, espiritual. De ahi que
existieran casos en que el que deseaba curarse era rechazado al no estar su conducta
de acuerdo con dichos requisitos.

También en el culto de Men Tyrannos encontramos disposiciones relativas a la
pureza, que por lo demds no presentan nada de extraordinario. Se encuentran en una
inscripcion atica que nos habla de la fundacion de un templo y culto dedicado a la
divinidad lunar minorasiatica realizada por Xanthos, un esclavo licio.

La idea de pecado. Confesion y expiacidn de los pecados

La region minorasidtica tiene una especial importancia en lo que respecta al desa-
rrollo de las ideas apuntadas, pues en ninguna otra region del mundo antiguo se ma-
nifiesta con tanta frecuencia y fuerza el sentido del pecado, su castigo y expiacion.
Esta constatacion se debe a que se trata de algo originario de ella, autéctono, pues
tanto la tradicién sobre ello como las divinidades con que aparece relacionado son
originarias de Asia Menor. La mencionada ley de Filadelfia tiene en esto una posicién
intermedia, por cuanto aunque el dios ordenante de las prescripciones resefiadas es
Zeus, el culto esta consagrado a Agdistis.

Nuestros testimonios conforman un conjunto epigrifico, cuyos documentos es-
tdn datados en los siglos 11 y 111, procedentes casi en su totalidad del interior minora-
sidtico, de Lidia y Frigia. Los dioses a que se dirigen los fieles son los autéctonos,
como se desprende de la clase de epitetos con que aparecen distinguidos, asi Meter
Leto, Apolo Lairbenos, Men Tiamou, etc. Aunque se trata de inscripciones griegas, la
lengua contiene multitud de errores, como suele ser el caso cuando los encargados de
grabarlas tenian escasos conocimientos de ella, probablemente por no tratarse de su
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lengua materna sino de algo aprendido. En ellas el oferente confiesa una falta, dicien-
do el castigo de la divinidad, que podia darse junto con una enfermedad y termina
con la exhortacion a no despreciar a la divinidad o cosa similar. Las faltas publica-
mente confesadas de esta manera son de indole sacra o religiosa, como haber actua-
do contra la sacralidad del templo, haber contravenido las prescripciones de pureza,
haber actuado contra mandamientos sexuales, etc. También se confiesan de otros ac-
tos como perjurio, robo, etc. De entre los dedicantes podemos destacar los califica-
dos de «sagrados», los hieroi-ai, probablemente personas dedicadas al servicio del tem-
plo, en cualquiera de las funciones inherentes a él.

Un grupo bastante homogéneo, similar al anterior, procede de los alrededores de
Gjolde en la regién nordoriental de Lidia. Los dioses mencionados en tales epigrafes
son la diosa madre, con distintos epitetos, Zeus Sabazios, Ogmenos y Apolo Boze-
nos. Algunas de ellas, sin embargo, se dirigen a los dioses para inducirlos a castigar el
perjurio o cualquier otra falta, mostrando una similitud con las tablillas de defixion.

AMBIENTE RELIGIOSO EN LAS CIUDADES GRIEGAS MINORASIATICAS.
EL caso DE EsTRATONICEA DE CARIA

Para ejemplificar qué atmésfera religiosa se respiraba en las ciudades griegas, he
elegido una, Estratonicea, por constituir un caso bastante paradigmaético. No se trata
de una de las antiguas poleis griegas establecidas desde antiguo en el litoral minorasid-
tico, sino una ciudad nueva, nacida gracias a la iniciativa del monarca seletcida An-
tioco [ en los albores de la época helenistica, en algin momento situado con certeza
entre los afios 276 y 268. Nuestro conocimiento sobre ella es bastante aceptable, gra-
cias fundamentalmente a que poseemos un nutrido grupo de inscripciones, que si
bien aportan una informacién parcial y deficiente sobre la ciudad en general, arrojan
luz, sin embargo, sobre su religiosidad en cuanto que obedecen exclusivamente a as-
pectos relacionados no exactamente con la esencia de los cultos sino con la vida reli-
giosa.

Rasgos generales

Preexistentes al hecho fundacional eran una serie de aldeas carias, pobladas por
gentes autoctonas, gozando ademds aquel entorno ya entonces de una cierta fama
gracias a la circunstancia de encontrarse alli la sede de conocidos recintos religiosos,
el templo de Hekate en Lagina y el de Zeus Chrysaor (o Chrysaoreus), santuario co-
mun este ultimo de la confederacion caria. Precisamente esta razén es la que condu-
ciria al rey fundador a establecer en dicha drea una ciudad griega como un medio de
restar fuerza al elemento autdctono, al introducir un elemento de ruptura en esa uni-
dad o confederacién. En una palabra, la fundacion de Estratonicea fue un acto poli-
tico, realizado en funcién de los intereses politicos y estratégicos de la monarquia se-
léucida.

El sistema elegido para llevar a cabo tal acto fue el sinecismo, mediante el cual
quedaron agrupadas e integradas en el nuevo centro urbano todas las aldeas carias alli
existentes. Desde el punto de vista religioso ello conllevd que el mismo fenémeno se
diera también en la esfera religiosa, de suerte que las antiguas divinidades carias pasa-
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ron a formar parte del pante6n sacro de la ciudad, identificadas con divinidades grie-
gas, aunque manteniendo las més de las veces sus tradicionales rasgos.

Daivinidades indigenas asimiladas

Aparte de los dos cultos citados y de los que hablaremos con mds detalle, acabo
de aludir a aquellos asumidos por la ciudad pero que en su origen pertenecian a las
aldeas primitivas, donde permanecieron bajo su forma de demos. Normalmente sue-
len aparecer citadas en las inscripciones encontradas en los dos recintos mas impor-
tantes de Panamara y Lagina, como divinidades a las que se les hacen dedicatorias u
ofrendas por los sacerdotes de dichos santuarios locales, junto a los dioses titulares de
€stos.

De uno de estos antiguos enclaves, Koliorga, procede Artemis y Apolo. La pri-
mera era una divinidad de gran importancia en toda Caria, que, junto a Apolo,
constituia la pareja protectora de dicho demo estratonicense. No es extrafio, por
tanto, encontrarla también como patrona de otro demo, Koraza, donde, al parecer,
existia un templo consagrado a ella. En uno de los dos epigrafes que la mencionan
se muestra asociada a Leto y Apolo, sin especificaciones, mientras en el otro lo
hace con una serie de divinidades femeninas locales o vecinas: la Tyche patria, De-
meter Naryandis, Artemis Peldekeitis y Leukiane, Artemis efesia y Leukophryna,
ademds de Zeus Kyesios, Tyche y Asclepio. Por otro lado, una inscripcién del siglo
1l menciona como sacerdotisa vitalicia de la Artemis de Koraza a una que lo era de
Hekate y cuya tia también habia sido sacerdotisa de aquella diosa. Existia asimis-
mo otra Artemis en Panamara, sin duda indigena, ademds de las ya citadas junto a
la de Koraza. Respecto a la llamada Leukiane, cabe sefialar que no parecer ser lo-
cal, sino que a juzgar por el nombre, de raiz indigena pero helenizada, estaria em-
parentada con la diosa Leukophryna de Magnesia del Meandro. En cuanto al epi-
teto Peldekeitis, parece ser por su forma un demético, si bien recuerda nombres di-
vinos como Pelekos, asi llamado Dioniso en Pagasas, pero también nombres
locales anatdélicos, por ejemplo el monte Pelekas en Misia. Por lo demds la Deme-
ter Naryandis s6lo cuenta con el testimonio ya citado, también alusivo, segura-
mente, a la localidad donde era adorada. En otros documentos se la menciona
pero sin especificar.

La divinidad masculina Zeus aparece en los epigrafes con varios epitetos locales,
Ardureus, Kannokos, Londargos y Narasos, correspondientes a sus antiguos emplaza-
mientos. De ellos es el llamado Londargos el que mayor nimero de testimonios apor-
ta, extendiéndose éstos hasta el siglo 1v. Tanto el Zeus Londargos, como el Narasos te-
nian sacerdocios anuales, desempefiados por miembros de las familias mds destaca-
das de la ciudad.

Aparte de sus nombres, ilustrativos en general de su procedencia, poco mds es lo
que se sabe de su culto. El hecho mismo de su pervivencia es ya por si mismo sufi-
cientemente revelador de la fuerza que poseian entre los indigenas de aquellos luga-
res, que continuaron adordndolos pese a la helenizacion de la regiéon. Todo ello nos
sirve para confirmar lo ya apuntado, respecto a la conciencia de su personalidad por
parte de los autdctonos que alimentaria el sentimiento nacionalista cario.

Pero las divinidades mas relevantes de Estratonicea eran las que tenian su sede en
los recintos locales de Lagina y Panamara.
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Cibeles, Hekate y Copero.

Lagina y el culto de Hekate

En funcién de los testimonios a nuestro alcance, sabemos que Hekate, adn pose-
yendo, como hemos mencionado, un culto local importante no tuvo la difusién y
brillantez que nos muestran las inscripciones hasta una fecha situada en torno al
siglo 11 a.C. Anteriormente el protagonismo religioso lo tenia sin duda el Zeus cario.
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Las causas conducentes a este auge del culto de Hekate son desconocidas, aunque
hemos de pensar que no serian ajenas a las motivaciones politicas ya aludidas, pues
no se justifica por ningdn suceso externo del que tengamos conocimiento. Se trata-
ria, por tanto, de un intento de desviar la atencién religiosa de aquellas gentes hacia
una divinidad que, poseyendo el arraigo necesario y unos caracteres entendidos por
todos, estaba desprovista, sin embargo, de connotaciones nacionalistas y, por ende,
politicas. Fue entonces cuando se construyé en Lagina un templo fastuoso, acorde
con las nuevas circunstancias cultuales que le dieron la capitalidad religiosa de la re-
gion. Por otro lado, de manera casi simulténea, algo mas tardiamente, se registra el as-
censo de la otra divinidad fundamental en el panorama religioso de la ciudad, Zeus
Panamaros. Asi, a partir de ahora, seran estos dos cultos los que marcarin definitiva-
mente la impronta religiosa de la ciudad apoyados, ademas, en lo sucesivo por las au-
toridades romanas. Es, en efecto, de esos dos recintos sagrados de donde procede la
inmensa mayoria de nuestra documentacién.

De acuerdo con ésta, durante la época romana la vida religiosa de la ciudad pue-
de calificarse de muy activa, no sélo por las divinidades alli adoradas, sino también
por los consiguientes actos cultuales y fiestas que se celebraban en su honor. En todo
caso, puede sefalarse el absoluto predominio de las divinidades indigenas y con ellas
de los ritos que les eran propios. Esta serie de celebraciones tenian, por lo general, un
caracter local, ddndose inicamente en los distritos donde tenian su sede los distintos
templos. Las mencionada con mayor frecuencia en los epigrafes son las de Panama-
ra, las Komyria y las Heraia, dedicadas respectivamente en principio a hombres y mu-
jeres. No vamos a hablar ahora del modo de festejarlas, pues en realidad presentan en
este aspecto una total similitud con las dos fiestas mas sobresalientes por sobrepasar
los estrechos limites de sus correspondientes circunscripciones, alcanzando a toda la
poblacién de Estratonicea: la klidagogia y las Panamareia, en honor de las dos divini-
dades mas sobresalientes de la ciudad, respectivamente la diosa de Lagina, Hekate, y
el Zeus de Panamara.

La klidagogia

Ambas celebraciones tenian rasgos comunes, como su carcter anual y el content-
do, una procesién que, partiendo de los santuarios locales, y llevando la imagen de la
divinidad, se dirigia a la ciudad, para acabar con el depésito de las imégenes sagradas
en el corazon politico de la vida ciudadana, el bouleuterion. Cada una de ellas ten-
dria asignado un momento determinado del afo, extremo este que, sin embargo, des-
conocemos. De las diferencias hablaremos después.

Respecto a la primera de las menc10nadas, y de acuerdo con la propia significa-
cién de la palabra, la klidos agoge consistiria en la «procesién de la llave», es decir, la
llave del templo de la diosa seria llevada a la ciudad en una solemne procesién que
discurriria por el Camino sagrado que unia Lagina y Estratonicea, donde quedaria de-
positada durante el dia, o los dias, que durara la celebracion de la fiesta ( probable-
mente uno en principio, y después dos).

Al intentar analizar el contenido de esta fiesta, la primera cuestién a considerar no
puede ser otra que la verdadera acepcién de kleis, enmarcada en el contexto general
de la naturaleza de la divinidad con que est4 relacionada. Como ya he dicho mas arri-
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ba, lo mas normal es atribuir a la palabra su significado normal de dlave». Esta esta-
ria destinada, por consiguiente, a guardar el templo de Lagina, o bien, si se acepta un
sentido simbolico, representaria la llave del Hades, sefial del poder de Hekate en
aquel mundo ultraterreno. Existe, sin embargo, otra interpretacion segtn la cual el
término aludirfa a] vestido de la diosa, perteneciente asi al grupo denominado como
«dioses encadenados».

Lo verdaderamente interesante en esta idea radica en que estarfamos ante un fe-
némeno religioso de enorme antigiiedad, algunos de cuyos elementos pueden ras- |
trearse en la Prehistoria. De entre las distintas clases de dioses encadenados diferen-
ciados, los mas importantes son aquellos que atinan un carcter positivo, benéfico, y
su contrario, maléfico y, por tanto, peligroso. Sus rasgos especificos mas notables son
los siguientes: se trata en todos los casos de dioses «liberados» por un periodo deter-
minado. Esta liberacién se producia el dia de la gran fiesta del dios: se le quitaban las
cadenas para a continuacién sacarlo del templo y llevarlo por la ciudad en una gran
procesién. En ocasiones, incluso, podia ser bafiado en una ceremonia apropiada. En ’
su paseo solemne por el recinto ciudadano, la imagen de la divinidad solia ir acom-
pafiada frecuentemente por un séquito de gente enmascarada, lo cual estd en sintonia
con el hecho de que casi siempre los dioses arcaicos encadenados parecen haber sido
al mismo tiempo los dioses de grandes fiestas de mascaras, por ejemplo, Dioniso, !
Crono o Artemis. A su vez, las marchas o desfiles de personas enmascaradas iban "
acompanadas de musica, cantos y danzas. La liberacion de la divinidad significaba
también para los hombres algo parecido, pues en el dia de la fiesta se liberaban de las i
limitaciones impuestas por los usos y costumbres propios de cada momento. En épo-
ca arcaica, uno de los rasgos mas sobresalientes es que estos dioses encadenados son
siempre dioses-drbol.

Los testimonios relativos a esta clase de divinidades son muy numerosos, tanto en f
la mitologia como en el culto. Sin entrar ahora en este punto, s6lo mencionaré que
muchos de ellos se encuentran en distintas regiones de Asia Menor e islas adyacentes.
De acuerdo con el profesor Merkelbach, sélo en territorio minorasiatico se encuen-
tran mas de cien variantes de la diosa-drbol primitiva, siendo de todas ellas la mds fa-
mosa la Artemis efesia. Determinadas representaciones en monedas la muestran ata-
da a su pedestal mediante cadenas. Existen estatuillas de diferentes épocas que la pre-
sentan de distintas formas. En una de ellas, arcaica, hecha de madera, de la cabeza de j
la diosa sale un drbol alto, en cuya cima se ve un pajaro. Otra nos la muestra provis- :
ta de un huso, como sefiora del destino, con un pajaro en la mano, y su cuerpo cu- ‘
bierto por una especie de malla. Una tercera es la figuracién de la diosa rigida, hierd-
tica, con las manos esposadas o sujetas una con otra. Su cuerpo, como en el caso an- ;
terior, se presenta embutido en un vestido de cadenas. El nombre de esta
indumentaria es kless, pues la diosa estd «encerrada» en su vestido.

Ademds de la Artemis efesia, otras divinidades adoradas en ciudades ubicadas en
dmbitos vecinos al que aqui interesa, presentan caracteristicas similares. Asi, por ejem-
plo, Core, diosa de Sardes, en Lidia, aparece representada con una indumentaria pa-
recida a la descrita para Artemis, pero con la cabeza completamente cubierta. La Afro-
dita adorada en Afrodisias, conocida por multiples estatuas, presenta en alguna oca-
s16n una representacién similar. Otras, cuyas imdgenes nos son conocidas a través de
monedas de época imperial romana, son la Artemis Leukophryne de Magnesia de :
Meandro, la diosa Astias de lasos en Caria, la Artemis de Apamea en Frigia, Artemis
Kindyas, adorada en la ciudad caria de Bargilia y un largo etcétera.
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Con estos ejemplos a la vista, es indudable que la diosa de Lagina pertenece a esta
misma clase, pues las monedas presentan una imagen que avala esta afirmacién.
A ello se afiade la propia personalidad de Hekate, una divinidad «desgajada» de Arte-
mis, en cuanto que originariamente Hekate no era sino un sobrenombre de Artemis,
para posteriormente ser equiparada a ella. En todo caso, el arraigo y la antigiiedad de
este tipo divino «encadenado» en el dmbito minorasidtico, en el que Artemis ocupa
un puesto primordial, queda, por tanto, fuera de toda duda.

Volviendo a la klidds agogé, parece claro después de lo dicho hasta aqui, que no se
trata, como suele afirmarse, de una procesion donde la llave, independientemente de
su significado real o simbolico, seria llevada hasta el corazén de Estratonicea, sino
que era la propia imagen de la diosa la transportada en el desfile procesional. La fies-
ta de la klidagoguia tal y como la tenemos atestiguada, es decir, una fiesta municipal
con claro caricter politico, se debe retrotraer a la propia fundacién de la ciudad o a
su consolidacién como tal a partir del afio 169 a.C., aunque los testimonios directos
sobre ella sean posteriores. Pero de acuerdo con las caracteristicas de los dioses «enca-
denados», esta fiesta no seria una creacidn ex nihilo, sino la continuacidén de una cele-
bracién preexistente, de dimensiones seguramente més reducidas y circunscrita sélo
a Lagina. La ciudad la asumiria con el propio culto de Hekate una vez que Lagina se
incorpor6 a Estratonicea, aunque es incierto si su generalizacion y elevacion a catego-
ria de fiesta municipal se llevé a efecto entonces o algunas décadas después con el flo-
recimiento y expansion del culto.

Del mismo modo, es asumible que el contenido mismo de esta procesion no se
diferenciara de las celebradas en el marco del culto dispensado a otras diosas encade-
nadas en diferentes ciudades griegas y minorasiaticas. Seria, por tanto, un alegre des-
file de fieles, quiza enmascarados, que, durante el trayecto de Lagina a Estratonicea y
viceversa, cantaban y danzaban de manera similar a como se nos representan los ko-
mos dionisiacos. No obstante, las inscripciones son poco explicitas al respecto, no
ofreciendo referencias alusivas a ello. Simplemente se recogen los gastos extraordina-
rios ocasionados con este motivo, pues, dada su calidad de documentos sacerdotales,
el sacerdote o pareja sacerdotal del afio no podia dejar de recordarlos para realzar su
papel y destacar la generosidad demostrada durante las fiestas municipales. Es asi
como sabemos algo del modo de participacién de la ciudadania en ellas y de como
resultaba afectada.

El tipo de largueza conectada con esta fiesta y atestiguada en un mayor nimero
de ocasiones es el reparto de aceite, especificindose, a veces, qué parte de la pobla-
ci6n era la destinataria. En todo caso, se aprehende de los textos epigraficos que estos
actos de generosidad sacerdotal se efectuaban bien en el propio recinto sagrado de La-
gina, en la propia ciudad o en ambos lugares simultineamente. Ninguin otro detalle
se precisa.

Panamara y el culto de Zeus
Las panamareia

La otra gran fiesta municipal era la dedicada a Zeus Panamaros, divinidad que,
junto a Hekate, dominaba e] panorama religioso de Estratonicea. Su significado des-

de el punto de vista politico era, asimismo, similar al de la klidagoguia, es decir, reme-
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morar anualmente la integracién de la aldea primitiva en la ciudad griega. Cuantita-
tivamente, sin embargo, las panamareia aparecen documentadas con mayor frecuen-
cia que las consagradas a la divinidad femenina, lo cual puede valorarse como una se-
fial, entre las varias que podrian aducirse, de la diferente importancia concedida a una
y otra.

La duracién era, por ejemplo y como he dicho anteriormente, mayor. Estas festi-
vidades, en efecto, se prolongaban a lo largo de diez dias, entre el 20 y el 30 del mes
en cuestién, lo que las situaba, por tanto, a la cabeza de cuantas fiestas tenian lugar
tanto en Ja propia Estratonicea como en los respectivos santuarios locales. Tenemos
constancia de que al menos en una ocasién, de manera excepcional, por tanto, este
periodo festivo fue elevado a un mes completo.

A lo largo de este periodo se sucedian una serie de celebraciones, cuya mayor o
menor magnificencia y brillantez hay que poner en relacién directa con las disponi-
bilidades econémicas dedicadas a este fin por los sacerdotes de cada afio. Lo que si es
claro es que fueron incrementdndose con el transcurso del tiempo lo que contribui-
ria decididamente a la expansion del culto, cuyo culmen se aprecia en la segunda mi-
tad del siglo 11 y primeras décadas del siglo .

Tampoco puede establecerse como se insertaban las panamareia dentro del calen-
dario festivo y cultual en general, consagrado al Zeus local, es decir, la sucesion tem-
poral de los distintos actos.

La gran fiesta daba comienzo con una procesién, designada como proodos, duran-
te la cual la imagen del dios supremo de Panamara era transportada solemnemente a
caballo desde su templo a la ciudad. Tras varias horas de marcha se llegaba a Estrato-
nicea en cuyo bouleuterion era depositada para permanecer alli los dias de duraciéon
de las fiestas. A dicha estancia alude la epidemia tou theou que se menciona en los epi-
grafes. Para subrayar el jubilo que acompanaba a la entrada de la divinidad en la ciu-
dad —eisodos tou theou (o tou hippou)y—, los sacerdotes podian celebrarlo de un modo
especial, de acuerdo con los hébitos establecidos para cualquier solemnidad religiosa
alli festejada.

Las celebraciones estaban marcadas por una serie de actos, algunos de los cuales
tenian un acentuado caricter profano, mientras que otros, por el contrario, conten-
drian una significacion religiosa. En cualquier caso, tan sélo tenemos informacién so-
bre aquellos que eran debidos a las larguezas sacerdotales. De los puramente cultua-
les, st es que los habia —y es 16gico pensar que asi fuera— nuestro conocimiento es
muy escaso, condicionados como estamos por el tipo de documentacién a nuestro
alcance. Es probable, no obstante, que su mencién expresa pudiera obviarse por con-
siderar que eran actos conocidos a la perfeccién no solo por los habitantes de Estra-
tonicea, sino por todos los fieles del culto panamareo.

Asi pues, y respecto a estos actos, tenemos razones para suponer que una parte
importante de esos ritos religiosos era la constituida por los sacrificios ofrecidos a
Zeus Panamaros, consistente sobre todo en bouthysiai o sacrificios de bueyes, pues la
conexion de estos animales con el dios de Panamara es clara.

Aparte de ello, los aspectos mds aparentes u ostentosos de las fiestas quedan per-
filados con mayor claridad. La generosidad sacerdotal solia traducirse en distribucio-
nes de distinta clase entre los fieles o la poblacién en general. Entre éstas el producto
mis repetido es el aceite, objeto de las gymnasiarquias revestidas por los sacerdotes.
Hasta tal punto era normal este reparto de aceite que la mencion de las fiestas en las
inscripciones es inseparable del recuerdo de dichas distribuciones. Las férmulas utili-

145




Fse

zadas para expresarlo varian de un documento a otro, pero basicamente son simila-
res. El aceite solia repartirse en los bafios —habia dos, uno para hombres y otro para
mujeres— y en los gimnasios. Ocasionalmente encontramos algunas precisiones que
completan este hecho: si se realizaba durante todos los dias de las fiestas, si abarcaba
dia y noche ininterrumpidamente, etc. A su vez, el aceite podia estar ademas acom-
pafiado por otros productos similares pero perfumados, o ser sustituido por estos un-
giientos (designados como alimma, epaleimmata u oinanthe), presuntamente mucho
mas caros que el producto ordinario, al constituir articulo de lujo.

Otro tipo de repartos consistian en vino, distintas sumas de dinero, destinadas o
no a algo concreto previsto de antemano o comidas. No obstante, su alusién en los
epigrafes es de todos modos mucho menos frecuente que los productos anteriormen-
te citados.

A propésito de las comidas, los textos, en general, establecen una serie de distin-
ciones léxicas entre ellas, que traducen sin duda unos contenidos diferenciados. Se
habla, en efecto, de demothyniai, hestiaseis y deipna. Su mencidn simultinea en un mis-
mo documento, refiriéndose a la misma fiesta, es suficientemente elocuente de las di-
ferencias existentes y que serian de conocimiento general. Vamos a detenernos en las
dos primeras con objeto de dilucidar en lo posible su contenido y significado.

Las demothyniai consistian en comidas publicas de caricter festivo, en las que
habia una participacion masiva del pueblo. Las hbestiaseis, sin embargo, poseian una in-
negable carga religiosa, pues desde el comienzo de nuestra documentacién —el ca-
lendario ritual de Panamara ya aludido— aparecen formando parte de los actos cul-
tuales proplamente dichos. Laumonier pone de relieve que, dada su antigiiedad, las
hestiaseis serian en principio simples comidas del koinén de los panamarenses, simila-
res a las efectuadas por otras asociaciones del mismo tipo. Posteriormente, al produ-
cirse la fusién de esta comunidad con Estratonicea, dichas bestiaseis se convertirian en
algo comin a todos, sin que ello conllevara una pérdida de su significado religioso,
manteniendo el sentido de comunién mistica entre todos los participantes de ellas.
Sélo entendiéndolo asi, se explica su inclusién entre los actos consignados en el ca-
lendario ritual. Dada su ligazon originaria con el culto panamareo, hemos de pensar
que su celebracién se efectuara de forma regular como parte integrante de los actos
cultuales ordinarios, escalonados a lo largo del afio y no Unicamente en ocasién de
celebraciones festivas de caracter extraordinario, aunque periédico.

De lo dicho se obtiene otra conclusién importante y es que mientras las demothy-
niai aparecen mencionadas por vez primera a finales del siglo 1 d.C., las bestiaseis, con
las cuales estan generalmente asociadas, constituyen uno de los elementos mds expre-
sivos y ademds originarios del culto panamareo. Las demothyniai, por el contrario, tie-
nen un cardcter accesorio y serian pensadas o concebidas como refuerzo de las bestia-
seis, pero con un cariz mds oficial y, por asi decirlo, pohtlco De ahi, por los cuantio-
sos recursos exigidos para su celebracion, que su mencidn en las inscripciones sea
notoriamente inferior a las de las comidas rituales. Importa sefialar ademas, que la ce-
lebracién de unas u otras no era de obligado cumplimiento para los sacerdotes. Ello
es claro para las demothyniai por su propio caricter accesorio, pero también debia su-
ceder en el caso de las bestiaseis, pues no aparecen citadas siempre en nuestros textos,
sino mas bien de forma irregular. Ante estos hechos no cabe otra interpretacién que
ver en ellos actos potestativos de los sacerdotes, que por lo mismo podian o no cele-
brar, en funcién de los recursos que quisieran o pudieran emplear durante su sacer-
docio.
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Pero la generosidad sacerdotal no se circunscribia unicamente al tipo de didivas
ya explicitadas. Era necesario subvenir también a otro tipo de actividades que consti-
tuian el envoltorio necesario a toda fiesta para realzarla, destinadas en gran medida a
distraer a la poblacién. Me refiero con ello naturalmente a actos de caricter musical,
gimnastico, etc. Respecto a las primeras, no cabe la menor duda que el acompafia-
miento musical era un ingrediente bésico de las celebraciones religiosas en el mundo
antiguo. Lo mismo cabria decir de las competiciones atléticas, pues siendo indudable
su origen religioso, paulatinamente fueron perdiendo dichas connotaciones, para ad-
quirir, por el contrario, un tono cada vez mis profano, aun sin perder nunca del todo
su raigambre y conexién con las festividades religiosas. Conviene llamar la atencién
en este punto sobre el propio sentido de la gymnasmrqula tan presente en las pana-
mareia, dado que, al menos en su origen, suponia la preparacién para competiciones
de tipo atlético o gimnastico.

En Estratonicea, tenemos constancia de las actividades de una y otra clase, si bien
su vinculacion directa con las panamareia, como ya he dicho a propésito de la klida-
gogia, no siempre es clara y desde luego bastante tardia. En todo caso, los sacerdotes
se jactan de sufragar los gastos inherentes al alquiler y permanenc1a en la ciudad de
grupos dedicados a ofrecer especticulos de variado género, tanto musicales, como
teatrales en sentido amplio, y atléticos, asimismo de distintas especialidades.

Los epigrafes suelen recordar, aunque no de modo invariable, a los destinatarios
de esta serie de dadivas y actos festivos. Se afirma normalmente que suelen ir dirigi-
dos a toda la poblacion, rasgo este considerado como una de las sefias de identidad
del culto panamareo: su igualitarismo, no teniendo cabida en él las diferenciaciones
sociales. Tal presupuesto, sin embargo, no se puede afirmar sin mas. Es necesario, en
efecto, partir de la base que dicha generalizacién no se produce siempre, sino que
ocasionalmente se precisan los grupos humanos afectados, por mas que las expresio-
nes utilizadas sean a veces un tanto enigmaticas y sea dificil, por ello, establecer con
claridad el punto que ahora consideramos. Para ejemplificar, podemos transcribir el
contenido de una inscripcion de época antoniniana (Marco Aurelio), relativa a las ce-
lebraciones acaecidas durante el sacerdocio de Tib. Flavius [ason Aeneas y Aelia Sta-
tilia Pythiane: «Ofrecieron durante los diez dias de la fiesta (heorté) de las panamareia
aceite en los gimnasios (en plural) para los de toda edad y condicién ininterrumpida-
mente de noche y de dia y ungiientos y dieron a todas las mujeres aceite en los bafios
femeninos...» A partir de aqui, se deduce con claridad que el primero de los repartos
de aceite a que se hace alusién afectaba tan sélo a los que tenian acceso a los gimna-
sios, en todo caso so6lo a los hombres —aunque eso si, «de toda edad y condicién—
puesto que acto seguido se atestigua la misma dadiva hecha a las mujeres —sin dar
mads detalles— esta vez en los bafos. Otras veces faltan, sin embargo, precisiones de
esta clase, por lo que cabe preguntarse si por norma general el elemento femenino de
la poblacién no quedaba excluido de tales generosidades, dirigidas, por tanto, y pen-
sadas para los hombres. Asi, sélo cuando dejaba de observarse esta regla resultarian
afectadas las mujeres. La misma observacién y, por ende, similares consecuencias, se
deducen a propésito de otras menciones, por ejemplo, las alusivas a extranjeros: si
solo se citan de manera esporadica, es licito suponer que ello se debe a que sélo en
tales ocasiones eran incluidos en dichas distribuciones.

Resulta, pues, de lo dicho hasta aqui, que la pretendida igualdad y generalizaciéon
de la poblacién probabilisimamente no era tal, pues diferentes grupos sociales, como
las mujeres, quedaban excluidos. Y si esto sucedia en el 4mbito ciudadano, {qué no
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aconteceria con otros grupos de poblacién como extranjeros, paroikos, esclavos etc.?
La respuesta no puede ser otra que admitir su exclusién, salvo disposiciones en con-
trario. Puede, por tanto, afirmarse que las panamareia eran fiestas cuyos participantes
por excelencia eran los hombres de condicién ciudadana.

La conclusion de este periodo festivo estd marcada por el retorno de la imagen del
dios a su santuario de Panamara. Este acontecimiento recibe una denominacion es-
pecifica, al igual que sucedia con la procesién inicial: es la llamada anabasis tou theou
0 anodos ton theon, ocasidén aprovechada por los sacerdotes para renovar sus actos de
generosidad de la forma habitual.

Conclusiones

Este cimulo de datos sobre las fiestas
municipales de Estratonicea permiten unas
consideraciones conclusivas.

En primer lugar, realzar lo evidente:
sin el sustento econémico de los sacerdo-
tes, las actividades religiosas conectadas
tanto con el dios de Panamara como con
la divinidad de Lagina, hubieran pasado
absolutamente desapercibidas para los
propios contemporaneos y, por supuesto,
para la posteridad. En este sentido, el ever-
getismo protagonizado por los miembros
de la oligarquia local —abundante y mag-
nificamente ejemplificado en las inscrip-
ciones de los dos santuarios de Panamara
y Lagina— constituye un rasgo absoluta-
mente fundamental en el desarrollo de la
vida religiosa de Estratonicea.

Por otro lado, es claro que entre las
dos fiestas municipales, eran las panama-
reia las que revistieron un mayor esplen-
dor, tanto por su duracién, como por la
variada serie de actos a que su celebracion,
como se ha visto, daba lugar. Y ello, pese
al favor que las autoridades romanas dis-
pensaron a la diosa lagineta. A partir de
ahi, me parece licito avanzar una hipdtesis
que pueda explicar estas diferencias tan
marcadas en funcién de la diferente valo-
racién de ambas divinidades, y sobre todo
de lo que representaban, por los habitan-
tes de Estratonicea y su territorio. En mi
opinién, habria que ver en el Zeus Pana-
mareus al heredero en alguna medida del
Agdistas y Atis. Zeus Chrysaor, divinidad cana por exce-
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lencia y representante por si sola de dicho pueblo. Los acontecimientos politicos pro-
tagonizados por Aristonico y la implantacion del poderio romano en la regién ha-
brian acarreado, entre otras consecuencias, el definitivo abandono de cualquier aspi-
racion de sesgo nacionalista por parte de los carios. Es asi que el mantenimiento del
culto a un dios con dichas concomitancias en las mismas condiciones en que se le
dispensaba en la etapa anterior, era inviable en las nuevas circunstancias. Por ello, y
sin que Zeus Chrysaor desaparec1era —yva he mencionado que aparece ocasional-
mente en las inscripciones de época imperial—, es cierto que su figura quedd relega-
da, a la par que, coincidiendo con su ocaso, empieza a surgir el culto de Panamara.
Este fenémeno no puede ser casual y s6lo se explica por esa serie de causas de dife-
rente naturaleza:

1) Los deseos y sentimientos de los habitantes de la ciudad, mayoritariamente in-
digenas carios aunque helenizados, que «trasladarian» o depositarian en Zeus Pana-
maros la ideologia politica de sesgo nacionalista que habia fundamentado el culto de
Chrysaor, por tratarse de una divinidad asimismo caria, autdctona, pero cuyo culto
no despertaba recelos en los representantes del poder politico. Resulta ilustrativo en
este sentido el que en las inscripciones mas antiguas de Panamara, datadas en los
siglos 11 y 1a.C, el epiteto atribuido al dios local sincretizado con el griego Zeus era el
de karios, que sélo mas tarde, a partir de Sila, aparece sustituido definitivamente por
el derivado de la localidad, es decir, Panamaros.

2) Los intereses de los nuevos sefiores romanos, promotores de divinidades des- ‘
provistas de toda connotacién independentista, entendida como subversiva y peligro- 1
sa. En Estratonicea primaron especialmente a Hekate, pero aceptaron igualmente al
dios de Panamara, porque tampoco les resultaba sospechoso. Sin embargo, para los
autdctonos era, como he mostrado, mas representativo de su propia entidad.

Estos factores, en modo alguno explicitos, pero pertenecientes unos a los rasgos ‘{
definitorios de la actuaciéon romana en dmbito provincial, aprehensibles otros de la '
atmosfera presentada por las propias inscripciones, debieron manifestarse con fuerza
en los afios siguientes al nacimiento de la provincia romana de Asia, es decir, cuando ;
se inicio el auge de los dos grandes cultos de la ciudad caria. :

Los MoNUMENTOS DE ANTiOCO I DE COMAGENE

La serie de inscripciones griegas, ocho en total, encontradas en diferentes monu-
mentos de esta regidn, descubiertos de manera escalonada a lo largo de varias déca-
das, aportan datos de gran relevancia sobre el culto al soberano en el siglo 1. Las ma-

‘ yores proceden de Arsameia del Ninfeo (A) y Nemrud Dag (N). Otras de menor en-
tidad se encontraron en Arsameia del Eufrates (G), Samosata (S=3) y en el camino ,
procesional de Nemrud Dag (P). Las dos primeras son los documentos mds importan- :
tes por la informacion que aportan, de suerte que las demds no son imprescindibles,
al repetir datos contenidos en las anteriores. Hay que tener muy presente de todas for-
mas la diferencia cronoldgica existente entre los dos textos fundamentales, A y N,
puesto que ella justifica las modificaciones respecto a determinados aspectos: el rey,
como todo ser humano, varié al final de su vida (texto N) algunos de sus puntos de
vista de manera sustancial, tal y como podra observarse a continuacion.

Respecto a su contenido, es sin duda la de Nemrud Dag la que nos proporciona
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la visién mds completa En ella, Antioco I de Comagene se presenta como el rey-dios
que reina sobre su pais junto con los demds dioses; funda la construccién de un enor-
me hierothesion y para asegurar su perduracién queda establecido que habrian de ce-
lebrarse hasta la eternidad el dia del nacimiento, es decir, el cumpleatios del rey, y el
dia de su coronacién con sacrificios y banquetes.

La inscripcion A da cuenta de la fundacién del Hierothesion de Arsameia del
Ninfeo, consagrado al padre de Antioco I, Mitridates Kallinikos, y sobre todo al pro-
pio Antioco; a continuacién el rey promulga una ley sagrada, hieros nomos, de idénti-
ca formulacién al texto de Nemrud Dag (N), donde se disponen sacrificios y banque-
tes regulares; sigue a ésta el anuncio de una ulterior revelacién, cuyo contenido son
las maldiciones y los buenos deseos para futuros fundadores.

De la personalidad de Antjoco I s6lo daré aqui unos datos bisicos que sirvan para
enmarcar histéricamente las inscripciones. Sabemos que estuvo al frente de los desti-
nos de Comagene, regién situada en el Eufrates superior, fronteriza del Imperio seléu-
cida, entre los afios 70 y el 35 a.C. Antioco deriva su dinastia del sitrapa Aroandes,
casado con una hija del Gran Rey Artajerjes Il Mnemon. Cabe preguntarse si tal ge-
nealogia es historicamente cierta. En principio, es verosimil que descendientes de
Aroandes, establecidos en la regién fronteriza sirio-armenia, ejercieran bajo la supre-
ma hegemonia de los Seléucidas un dominio local. Mas tarde, el abuelo de Antioco
se liber de dicha hegemonia como atestigua el hecho de tener acufaciones propias.
Su hijo Mitridates Kallinikos fue ya considerado por los Seléucidas como un igual,
casdndose incluso con Laddice, hija de Antioco VII Grypos. Quiza el epiteto del rey
recoja el recuerdo de alguna batalla, librada en defensa de la independencia del reino.

A través de esta princesa se establece la descendencia de Antioco I de los reyes se-
léucidas y con ello de Alejandro Magno. Su legitimidad estaba, por tanto, fuera de
duda. En todo caso, no parece haber sido el hijo mayor de sus padres, reinando de-
tras de un rey llamado Mitridates (Philoromaios).

La situacién geogrifica de Comagene, intermedia entre estados importantes, de-
terminé en gran medida la politica a seguir en funcién de quien tuviera el poder en
cada ocasién y sirviera mejor a los intereses de Comagene. Pero, por razones obvias,
no me voy a detener en estos pormenores, por lo que mi atencién se dirigira hacia las
cuestiones relacionadas con el tema central del libro.

En el culto fundado por Antioco, €l desempefia el principal papel, pero también
es verdad que no aparece nunca €l solo. En uno de los epigrafes, el de Arsameia del
Eufrates (G), hay huellas claras de un culto a los antepasados, aunque no se sabe
c6mo estaba ligado a éste el de Antioco. La introduccion de dicho culto se hizo en el
templo de una diosa local de nombre Argandene, de la que no tenemos ningtin otro
testimonio, razén por la cual no podemos saber qué propicié tal ligazén. En las ins-
cripciones posteriores tampoco encontramos ninguna clase de relacién con cultos lo-
cales. De los introducidos en Comagene por Antioco se nos dice que son nuevos, lo
cual puede ser un indicio de que el rey entrd en conflicto realmente con los cultos lo-
cales, distancidndose asi de esa temprana relacién con ellos, como prueba la presen-
cia de la diosa Argandene.

En Arsameia del Ninfeo, Antioco renueva el culto de su padre, al que afiade ade-
mas el suyo. Eran los Gnicos en recibir culto alli. En Nemrud Dag, sin embargo, se
aumenta el pantedn, al dirigirlo a los grandes dioses Zeus-Oromasdes, Apolo-Mitra-
Helios-Hermes, Heracles-Artagnes-Ares, afiadiendo a este culto triple de dioses ex-
tranjeros los de la diosa del pais, Comagene, y el suyo propio, dando lugar con ello
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a un sincretismo nada normal. Por lo demas, la calificacién de estos dos dltimos
como autéctonos implica un rechazo radical de cualquier otro culto indigena de Co-
magene. Las largas filas de relieves en Nemrud Dag estdn consagradas a los antepasa-
dos del rey Antioco, tanto por linea paterna como materna, retrotrayéndose ambas
hasta el primero, uno, Dario 1, hijo de Zeus-Oromasdes, otro, Alejandro Magno. El
rey obtiene asi la legitimacién para adoptar un sincretismo greco-persa, pues los dio-
ses de los que procede su casa eran adorados en Grecia y en Persia y no hay la menor
duda de que pese a la diversidad de nombres eran, en realidad, los mismos.

La descendencia divina de Antioco I debe ser valorada s6lo como fundamento
adicional, secundario, para su deificacién. Un argumento mds importante se mencio-
na en la inscripcién de Nemrud Dad, cual es el hecho de ser Antioco el introductor
de los grandes dioses en Comagene. Tras haber difundido su culto por todo el pais
(para lo cual cre6 una auténtica red de lugares de culto dedicados a ellos), los consa-
gré en Nemrud Dag. El rey reclama ademis el derecho a participar como synthronos
en el culto, hecho este nuclear de la teologia definitoria del culto.

Desde este punto de vista, Antioco se nos presenta como fundador al mismo
tiempo tanto del culto a los dioses de su estirpe como del suyo propio, de suerte que
ambos resultaban, por tanto, coetineos, si bien lo primero parece dificil de probar, en
opinién de H. Dérrie, autor de un exhaustivo estudio sobre estas inscripciones. Si es
g incuestionable, sin embargo, el decisivo papel de Antioco I en lo relativo a la difusion
del culto a dichas divinidades por todo el pais.

Otro aspecto importante es que estos grandes dioses no sélo eran adorados en ca- !
lidad de dioses de los antepasados, sino que fueron entendidos como simbolo de los
planetas, o planetas deificados. Eran, respectivamente, Jupiter, Mercurio y Marte. La
diosa Comagene, que lleva un cuerno repleto de frutos y debe ser interpretada como
la Tyche del pais, aparece también simbolizada como creciente lunar. La estrella de
Antioco era la estrella del rey. Quiere decirse, por tanto, que los textos y monumen-
tos de Antioco I no s6lo contienen los rasgos de una religiosidad greco-persa, sino
que obedecen asimismo a los de las creencias astroldgicas caldeas, tan de moda en-
tonces. Para su interpretacion es claro, pues, que es necesario tener presentes ambas !
series de fendmenos. ‘

Stncretismo greco-persa

Por lo que concierne a esta cuestion, hay que destacar que se trata, en principio,
de un sincretismo de formas, en las cuales no siempre subyacen contenidos, esto es, «
ideologia determinada.

Los componentes griegos son en él sumamente débiles. La lengua en que dirige a
sus stibditos estas disposiciones es desde luego el griego, posiblemente, al menos a ni-
vel oficial, la lengua més fuerte, con independencia de cual fuera la més utilizada por
el pueblo. Igualmente es necesario presuponer que el rey contaria con un circulo de
entendidos en diferentes materias, juristas, filsofos, etc., encargados de asesorarle y
que serfan mayoritariamente griegos o de formacion griega.

La figura de Heracles en los relieves de Nemrud Dag es asimismo griega, pese a su
identificacién con Artagnes, del mismo modo que Mitra, aunque asimilado a Apolo,
ostenta sus caracteristicas persas, poniéndose expresamente en evidencia la antitesis en-
tre ellos, con objeto de mostrar sin lugar a dudas la igualdad de ambos componentes.
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En todo caso, visto en conjunto, el elemento persa estd fuertemente destacado:
los sacerdotes llevan indumentarias persas y esta misma clase de vestimenta es la de
los dioses, con excepcidn de Heracles, como se ha dicho. El dios llamado Apolo-He-
lios-Hermes aparece como Mitra y mitraicas son todas sus caracteristicas, por mds que
reciba el nombre de Apolo y en un lado aparezca identificado con Hermes y en el
otro con Helios-Mitra. Las consecuencias que se derivan de estos atuendos coinciden
con el cuadro general en el sentido de que los rasgos auténticamente religiosos que
pueden reconocerse en los textos apuntan hacia Persia. Asi, el alma de un rey ascien-
de tras la muerte al trono de Zeus Oromasdes (segtn el texto de Nemrud Dag 42 «ha-
cia los tronos celestes de Zeus Oromasdes»), lo cual se corresponde con la represen-
tacién en los relieves, tanto en el Hierothesion de Mitridates Kallinikos como en
Nemrud Dag, de la llegada del rey y su acoglda por los dioses, mediante el estrecha-
miento de la mano. Antioco adquiere asi una posicién de absoluta igualdad con el
resto de los dioses: éstos aparecen de pie y son de la misma estatura que el rey. El ani-
co que lo recibe sentado es Zeus Oromasdes, siendo ademds su figura considerable-
mente mayor que la de Antioco.

Este ascenso del alma hacia el trono de Zeus Oromasdes acaece después de la
muerte de Antioco, estando, por tanto, el texto que habla de ello (N 44) en total con-
sonancia con antiguas representaciones persas. Sin embargo, de acuerdo con el llama-
do «hordscopo del ledn», uno de los relieves en la terraza de Nemrud Dag donde se
representa la estrella del ledn con la luna y tres planetas, la conversion en dios del rey,
su deificacidn, se produjo en vida, concretamente el 7. 7. 62 a.C., hecho que se dio a
conocer en el pais mediante la colocacién por todas partes de relieves ilustrativos de
ello, en los que aparecia el saludo al rey de los demaés dioses. Es asi como la situacion
respecto a la que encontramos con Mitridates Kallinikos, al que segtin la tradicién re-
ligiosa persa se le dispensan honras divinas s6lo tras su muerte, se ha modificado sus-
tancialmente: con Antioco la apoteosis se ha adelantado, realizandose en vida del so-
berano. La justificacién para la introduccion de dicha caracteristica esencial de la re-
ligidén persa es, ademds, como se ha visto, de orden astrolégico.

En todo caso, después de lo dicho hasta aqm parece claro que el culto o la reli-
gi6n de Antioco no estd subordinado a ningun sistema religioso conocido ni es im-
putable, por tanto, que dependa de él. En todo caso, debe hablarse de una explota-
cién de las formas de expresion sacral ya acufiadas, manifiesto sobre todo en algunas
partes de los textos considerados. Se trata, pues, de una forma religiosa auténoma, a
la que no podemos considerar como auténtica religiosidad. Puesto que su tnico ob-
jetivo era ensalzar la figura del rey fundador, todo lo que no servia a este fin no fue
siquiera considerado.

Las relaciones con el culto especifico de Mitra merecen algunas palabras.

En primer lugar porque Antioco aparece hermanado con este dios persa, en una
situacién de total equiparacion. Podemos mencionar algunos de los rasgos comunes
a ambos. Uno y otro aparecen calificados como theos dikaios. El dia central de cada
mes, el 16, era en época aqueménida el dia sagrado de Mitra, y aunque no se sabe con
certeza si esto se mantuvo en épocas posteriores, no deja de ser curiosa la coinciden-
cia de ser también el 16 de cada mes el dia que Antioco ordend celebrar como su
cumpleafios. Por lo demas, es clara la fuerte impronta mitraica imprimida a la repre-
sentacion de Apolo-Helios-Hermes, mientras que, como ya hemos visto, Artagnes-
Ares se nos muestra como un Heracles helenistico.

Mitra no posee en absoluto un puesto preponderante, sino que aparece situado,
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como el propio Antioco, entre los de-
més dioses. El rey no se confunde ja-
mas con él y conserya su propia identi-
dad. Tampoco tenemos ninguna evi-
dencia de la celebracion alli de
misterios. Mds bien habria que sefialar
lo contrario, porque los textos dicen
con claridad que las instalaciones fun-
dadas por el rey estaban abiertas a to-
dos, comprendiendo de forma expresa
a las mujeres; a su vez, eran mujeres
musicos las que debian prestar servicio
en las tareas cultuales. Todo ello parece
excluir de manera terminante la exis-
tencia alli de misterios.

Otro aspecto a considerar, aparte
de los relativos a los dioses mismos, es
el de los beneficios que el nuevo cuito
aportaba para los fieles. Diferentes ca-
pitulos de los textos prometen a los
qustos» o los «piadosos» una recom-
pensa que parecia en principio corres-
ponderse con la imagen del Més Alla
de la religién mitraica. Sin embargo, en
opinién de H. Dérrie, al examinar con
cuidado el texto de Arsameia del Nifeo, donde tales promesas se amplian considera-
blemente, es necesario excluir que éstas tengan un significado escatoldgico-mitraico.
Ciertamente, la sutileza y refinamiento del lenguaje empleado, de caricter sacral, se
prestan a considerar la justicia y la exsebeia en un sentido general, pero su anilisis de-
tenido muestra que se trata, por el contrario, de promesas de realizaciéon o cumpli-
miento inmediato en el propio lugar de culto. En pocas palabras, el envoltorio pue-
de ser de cardcter sacro, abstracto e inmaterial, y por lo mismo de expresién ambiva-
lente, pero el contenido, por el contrario, es concreto y actual, susceptible de
realizarse en el momento: comer y beber. Dicha ambivalencia del lenguaje se explica
por la necesidad de que el nuevo culto fuera atractivo para esos «ustos» o «piadosos»,
conteniendo las mismas promesas que otras religiones de salvacidon hacian a sus fie-
les. Resulta, por lo demds, ilustrativo de algo ya dicho, cémo Antioco, o sus conseje-
ros, supieron explotar las posibilidades de unas expresiones antiguas y distinguidas,
totalmente acufiadas ya y asequibles por todos. Solo que al darles ese otro sentido
mucho mds pragmatico, las vaciaron de contenido, perdiendo, pues, su significado
escatologico y aludiendo exclusivamente al presente. El término soteria, salvacion, tan
habitual en otras religiones, no aparece y ello, asi hemos de suponerlo, se hizo a pro-
pésito, puesto que el rey promete solo aquello que puede dar, a saber, una recompen-
sa por un acto piadoso.

Las inscripciones de Antioco I conforman la dnica via documental que permite
conocer la sustancia del culto al soberano, pues lo que podemos saber de esta cues-
tién en época helenistica son reconstrucciones, basadas en datos de diferente natura-
leza, como representaciones monetales, titulaturas reales, etc. No obstante, hay que

Cabeza del rey Antioco, Comagene.
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plantear el problema relativo a en qué medida son extrapolables los datos de Coma-
gene al mundo helenistico en general o si esta autodeificacion del rey comageno es
un caso excepcional en ese mundo.

Cabe sefialar, en principio, que las formas de expresién utilizadas eran las obliga-
das en otros dmbitos geopoliticos, especialmente en el seléucida; se evita cualquier
novedad en aspectos sacros, siguiendo, por tanto, lo que otros habian hecho. No obs-
tante, tras este conservadurismo se detecta la intencién de cambio en la interpreta-
cidn, de adicion de cosas en principio no pertenecientes a ello, etc. A su vez, el culto
real de Comagene no sélo potencid, sino que llevd a sus mds alta expresion, posibili-
dades ya existentes en el helenismo, mostrando hasta dénde podia llegar el pensa-
miento de Alejandro Magno al dejarse adorar como a un dios.

Por otro lado, los epigrafes de Antioco I nos muestran que su culto deriva de con-
cepciones relativas al culto de los antepasados, estando, por tanto, esta linea de pen-
samiento proxima a las concepciones romanas sobre la deificacién de los mortales.
Sin embargo, el fundamento ideoldgico del culto al soberano en época helenistica es
diferente: la posesion del carisma que justifica tal deificacion se obtiene bien por la
descendencia de Alejandro, o por la realizacion de un acto salvador a consecuencia
del cual recibe el epiteto de Soter. Por lo demas, la adicién del culto personal propio
al culto funerario de los antepasados, tal como muestran las inscripciones A y G, es
totalmente excepcional.

En otras monarquias helenisticas, especialmente en Egipto, la deificacién de los
reyes en vida era una exigencia politica, pese a lo cual no se sacaron unas consecuen-
cias de ello tan radicales como sucedié en Comagene. Los seléucidas Antioco III y
Antioco IV dieron en este sentido un importante paso hacia adelante, cuando ellos
mismos reclamaron para si la divinidad, en vez de hacerlo, como era habitual, a tra-
vés de decretos de las ciudades o decisiones de otros colectivos con el mismo fin. Sen-
taron asi el precedente seguido y magnificado después por el rey comageno. No obs-
tante, al igual que en otros lugares, dentro del Imperio seléucida existi6 paralelamen-
te un sector de opinién opuesto a estas manifestaciones, que en definitiva impidié
que el culto al soberano sobrepasara los limites tolerables. En Comagene esta oposi-
cién no debid existir, quizd debido a la extensiéon mas reducida del territorio, que po-
sibilitaba el ejercicio de un poder absoluto, donde nada quedaba fuera del control
real. Por la falta de precedentes en este reino, el nuevo culto no tenia que comparar-
se con nada, siendo esta ausencia de medida lo que propiciaria el alcanzar esas ex-
traordinarias cotas.

Pero las ideas que lo inspiraron son, como hemos expresado a propésito de las di-
vinidades, una sintesis, pretendida de modo expreso, aunque andmala, de elementos
griegos y orlentales, y justificada, claro estd, por la misma posicién geogrifica del te-
mritorio, limitrofe entre ambos mundos. Unos y otros ejercieron su influencia politi-
ca y cultural sobre Comagene. Las inscripciones del rey consideradas aqui son com-
parcbles sobre todo al legado griego helenistico, tanto bajo su aspecto lingtiistico y li-
terario, como en lo referido a la racionalidad de las observaciones introducidas, pese
a lo cual sélo en poquisimos elementos podemos decir que se haya considerado el
modelo helenistico de culto al soberano.

Los cultos a los reyes helenisticos normalmente no conservaban la misma vigen-
cia con el paso del tiempo que en el momento de su fundacién, pues o bien decaian
0 se mantenian a un nivel meramente formal. Antioco de Comagene quiso evitar que
tales situaciones pudieran repetirse en su caso. Preocupaciones similares son atribui-
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bles asimismo a Antioco III. Aprovechando la popularidad conseguida por sus victo-
rias sobre los partos, introdujo su propio culto, colocandose a si mismo, en vida, en-
tre los dioses reales, en calidad de synnaos theos. Este precedente, pese a los puntos os-
curos que subsisten sobre él, fue claramente utilizado por el monarca de Comagene
en el caso de su apoteosis, si bien no tenia el fundamento politico esgrimido por An-
tioco IIT y mas tarde por Antioco IV con sus victorias sobre los Ptolomeos. A su vez,
el culto de los reyes seléucidas se fundamentaba en una tradicion macedonia, fuerte-
mente arraigada ya, pues el pantedn de los dioses reales se retrotraia al momento de
la fundacién de la dinastia, lo cual implicaba su larga permanencia. Nada de esto te-
nia, sin embargo, Antioco I: al no contar con un pantedn precedente (el nuevo culto
se relaciona, como hemos visto, con antepasados humanos solamente), hubo de
crearlo ex novo, haciéndolo nacer de Zeus y Oromasdes, dioses emparentados con su
familia, pero ajenos al pais y que, por lo mismo, hubo de naturalizarlos en él. Esta cir-
cunstancia le posibilité excluir totalmente a las divinidades autéctonas.

Para que el culto de Antioco y los otros dioses mencionados tuviera garantias de
estabilidad y durabilidad era necesario dotarlo de los signos inherentes a una religién.
Los seléucidas también lo habfan pretendido pero no lo lograron. El monarca coma-
geno y sus asesores dieron los pasos necesarios para realizarlo, conviertiendo la fun-
dacién de un culto nuevo en la de una nueva religién. Dejando de lado la teoria, se
centraron en lo Unico pragmatico, lo que de verdad existia: el culto. Este punto de
partida tan racional resulta iluminador para explicar las disposiciones sobre los fieles
y las concesiones a éstos. Se necesitaban, sin ningiin género de exclusiones, adorado-
res, devotos, razén por la cual no aparecen ni las tipicas asociaciones cultuales ni mis-
terios. Todo habitante del reino debia ser atraido hacia el nuevo culto. El rey dedicé
a esta tarea propagandistica, encaminada a la consecucién del objetivo propuesto,
toda la capacidad financiera del reino y cuantos recursos de todo tipo le permltla su
politica interior. Se justifican asi las espléndidas recompensas previstas a los participes
del culto; dicha participacién garantizaba la obtencién de un determinado pago. Se
imitaban asi las sefales exteriores de una religion, pero se demostraba un malenten-
dido sobre lo que es la esencia de lo religioso: todo era sacro, pero las promesas eran
algo real e inmediatamente alcanzado, pues se concretaban en que cada participante
del culto era gratificado con generosidad. Ello estaba en absoluto contraste con las
demas religiones cuyas promesas solo se materializaban en el mundo del Més Alla.

Ciertamente esta concepcidén no puede obedecer a influencias orientales. Més
bien es necesario pensar en la plasmacion, desquiciada, del racionalismo helenistico.
Los estoicos afirmaban que los hombres adoraban a los dioses porque esperaban de
ellos un bien, un agathon. En este sentido, la adoracién a Antioco competia con ven-
taja con otras divinidades, pues ninguna de éstas ofrecia unos bienes, 4gatha, tan 1-
cos y accesibles en el tiempo. Pero esto no significaba, evidentemente, auténtica reli-

glosidad.
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