Carfturo IV
Jesus

J. M. BLAzQuUEz

FUENTES JuDiAS

Los escritores no cristianos mencionan a Jesus, pero dan muy pocos datos so-
bre su figura. Por orden cronoldgico, son los siguientes: el historiador judio Flavio
Josefo, que presencxo la destruccién de Jerusalén y «profetiz6» al entonces general
Vespasiano que serfa emperador. Josefo procedia de una familia sacerdotal impor-
tante; y durante algin tiempo militd entre los fariseos. De pasada menciona a Je-
sus en sus Antigiedades judias, obra publicada hacia el afio 90. El texto mas largo
dice asi:

Por esta época vivio Jesis, un hombre excepcional, ya que llevaba a cabo cosas
prodigiosas. Maestro de personas que estaban totalmente dispuestas a prestar buena
acogida a las doctrinas de buena ley, conquista a muchos entre los judios e incluso
entre los helenos. Este era el Cristo. Cuando, al ser denunciado por nuestros nota-
bles, Pilato lo condend a la cruz; los que le habfan dado su afecto al principio no de-
jaron de amarlo, ya que se les habia aparecido al tercer dias, viviendo de nuevo, tal
como habian declarado los divinos profetas, asi como otras mil maravillas a propé-
sito de él. Todavia en nuestros dias no se ha secado el linaje de los que por su causa
reciben el nombre de cristiznos.

Este texto ha sido muy controvertido. Algunos investigadores lo creen interpola-
do en todo o en parte por autores cristianos. La tendencia modema es a aceptarlo
como auténtico. Estd en todos los manuscritos de Josefo, que son bastantes. Las va-
riaciones son de poca monta y no alteran el sentido del parrafo. Se encuentra en to-
das las traducciones, griega, latina, drabe y siriaca. El estilo es de Josefo. El texto debe
recoger sOlo las creencias de los seguidores de Cristo.

En un segundo texto (Ant. 20,9.1) afirma el historiador judio:

Anis [...] convocd a los jueces del Sanedrin y condujo ante ellos al hermano de
Jests, llamado Cristo, su nombre era Santiago y a algunos otros. Los acusé de haber
violado la ley y los entregd para que los lapidaran.
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El Talmud babilénico dice asi:

En la vispera de la Pascua fue colgado Jeshu. Durante cuarenta dias antes de que
sucediera la ejecucién, salié un heraldo y grit6: «Sale fuera para ser lapidado porque
ha practicado la hechiceria y ha incitado a Israel a la apostasia. Todo el que pueda
alegar algo en su favor, que se presente y abogue por él.» Pero como nada se presen-
t4 a su favor, fue colgado en la vispera de la Pascua [...]. Ulla replic6: «iSuponéis que
era alguien por quien se pudiera formular una defensa? ¢Acaso no era un Mesith
(embaucador), acerca del que dice la escritura: no lo perdonaris, ni lo ocultaras?» En
el caso de Yeshu, sin embargo, era distinto, porque se relacionaba con el gobierno.
Nuestros rabinos ensefiaron: Yeshu tenia cinco discipulos: Matthai, Nakai, Nezer,
Buni y Todah.

Jests es retratado aqui como un mago, como un agitador politico y un seductor,
lo que justificaria la condena. Los rabinos no negaban que Jesus hubiera hecho pro-
digios, pero los consideraban signos de hechicerfa, como sucedi6 en tiempos de Jesus
(Mc 3,22; Mt 9,34; 12,24).

En el mismo Talmud babilénico, en la escena del Sanedrin, se menciona de pasa-
da a Jesus: «[...] Gehasi [...] que rechazé a Jests (el nazareno) con ambas manos.»

Estos textos prueban, al menos, la existencia de Jestis de Nazaret como personaje
histérico.

HISTORIADORES ROMANOS
Plinio

El primer autor romano pagano que menciona a Jesus es Plinio el Joven (63-
113 d.C.), gobernador de Bitinia desde el afio 111 hasta el afio 113, fue gran amigo
de Trajano y defendié a los habitantes de la Bética contra los malos administradores,
Bebio Massa (afio 93), Mario Prisco (afio 99-100) y Cecilio Classico (afio 101). Con-
sult6 a su amigo el emperador sobre el modo de tratar a los cristianos. Plinio afirma
que los cristianos, en sus reuniones nocturnas, entonaban himnos a Cristo, a quien
consideraban «como si fuera un Dios». La fuente de informacion eran dos esclavas a
las que habian dado tormento.

Ticito

Fue uno de los grandes historiadores de Roma (61-117). Fue senador, cénsul y
proconsul. Escribié las Historias y los Anales. En esta ltima obra (Ann. 15,44) se re-
fiere a Jests cuando relata el incendio de Roma, que Nerén atribuye a los cristianos.
Dice Tacito:

Cristo, de quien los cristianos traen su origen, habia sufrido la pena de muerte
durante el reinado de Tiberio, por una sentencia del procurador Poncio Pilato.
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Hadriano

De este emperador, nacido en Itélica, se conserva una carta dirigida al gobernador
de la provincia de Asia Menor, donde indica el comportamiento a seguir con los cris-
tianos. En la carta, que llegd a manos de Minucio Fundano, se menciona a los cre-
yentes en Cristo.

Suetonio

Fue el autor de la Vida de los Césares. En la Vida de Clandio se lee: «Como los ju-
dios provocaban continuos tumultos por instigacién de Chrestus, los expulsé de
Roma.» Se admite que Chrestus es Cristo, segun en testimonio de Tertuliano (Apol. 3)
que se refiere a la inadecuada pronunciacién de la palabra cristiano en boca de los
emperadores romanos.

Las noticias sobre Jests en los historiadores son escasas. No tuvieron interés algu-
no en la figura del fundador del cristianismo. La aparicién del cristianismo no fue
considerada un hecho de importancia digno de ser recogido en los libros de historia.
Pero dichas noticias marginales sirven para confirmar la existencia del Jesus histdrico.

Sélo el Nuevo Testamento aporta datos fidedignos sobre la figura de Jesus, mer-
ced al caricter teoldgico-simbolico, siguiendo a J. Peldez, que recientemente ha reali-
zado una interesante sintesis sobre este problema. Los evangelios no son libros de his-
toria, en el sentido pleno que se da a esta palabra, sino escritos a la ley del creyente,
que ve en Jesus al hombre y al Cristo resucitado. Se da, como escribe J. Peldez, de un
modo indisoluble la historia y la interpretacion del creyente. Los evangelios se sitiian
al final de un proceso largo de redaccidn. .

Los ORIGENES

El nombre de Jests en hebreo es Yesua, Yosua o Yehoma, con significado de «Yah-
vé salvé». Marcos y Lucas le llaman Jests el Nazareno, o simplemente el Nazareno,
en alusién al lugar de Galilea donde vivieron sus padres y donde él mismo pasé su
infancia. Para otros investigadores el segundo epiteto significa «retofio de David».

Mateo y Lucas afirman que Jesus nacié en Belén; pues en esta ciudad, segun
anuncié el profeta Miqueas, naceria el Mesias.

EL LUGAR DE NACIMIENTO

No estd totalmente claro en los evangelios. En opinién de Lucas, los padres de Jests
se trasladaron a Belén con ocasién del censo ordenado por Augusto. De tal censo gene-
ral no hay constancia por otras fuentes. El gobemador Quirino ordend, en el afio 6, un
censo en Judea, pero éste no puede ser el aludido por Lucas. Después del nacimiento de
Jests, sus padres volvieron a Nazaret. Los padres, al parecer, vivian en Belén antes de la
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huida a Egipto, y después se instalaron en Nazaret, por miedo a Arquelao, que reinaba
en Judea. En el Evangelio de Juan se dice que la gente crefa que Jests era de Galilea. La
cita de Belén como lugar de nacimiento de Jests podtia deberse a la creencia de los cris-
tianos primitivos de que Jests era el verdadero Mesias. Las descripciones de Mateo y de
Lucas sobre la forma que Jests fue concebido tienen un fuerte sentido teoldgico. Mateo
y Juan mencionan al padre de Jests. Jestis nacid, seglin Mateo y Lucas, antes de la muer-
te de Herodes el Grande, acaecida en el afio 4 a.C. Los evangelios s6lo relatan un episo-
dio de la infancia y juventud de Jests, el del templo entre los doctores.

LA FAMILIA DE JESUS

Jestis tenia cuatro hermanos (José, Judas, Simén y Santiago) y dos hermanas. Su
padre era carpintero, y quizd también Jesus. Justino (Dial. 88) dice que hacia yugos y
arados. La familia se tenia por descendiente de David; asi lo creyeron los sindpticos
{Mateo y Lucas) y varias confesiones de fe del cristianismo primitivo.

La familia se mantuvo al margen de la actividad publica de Jests, segin Mateo.
Juan es atn més explicito. El problema de los hermanos de Jesus se lo planteé ya la
Iglesia primitiva. Helvidio, hacia el afio 380, afirma que tales hermanos de Jestis eran
hermanos carnales. Epifanio, en el afio 382, defendi6 que eran hijos de la primera es-
posa de José. Jeronimo en el afio 383 cree que son primos de Jests, aunque la palabra
utilizada en el Nuevo Testamento, adelphos, indica sin duda hermanos camales.

LA LENGUA DE JESUS

Jests hablaba el arameo, pero posiblemente entendia el hebreo y el griego.

ViDA PUBLICA DE JESUS. SUS SEGUIDORES

Lucas sitia el comienzo de la predicacién de Juan en el afio 28-29 o en el 2728,
y un afio después Jestis comenzd su vida publica.

Jesus fue bautizado por Juan. Durante un periodo imposible de precisar con exac-
titud Jesus y algunos de sus discipulos pertenecian o frecuentaban el circulo de Juan
Bautista. Después Jests se apartd de aquél.

Jests tuvo un grupo de seguidores. Unos fueron llamados y otros se unieron vo-
luntariamente. Destacé el grupo de los Doce, nimero que podria responder a la idea
de Jesus de ser é] el Mesias de los ultimos tiempos.

Jesuss predicé a los judios, principalmente en Galilea. También visitd Jerusalén. La
duracién de la predicacion de Jesus oscila, segin los evangelistas, entre uno y tres afos.

JESUS Y LA MUJER

La actitud de Jesus respecto a las mujeres fue avanzada si tenemos en cuenta la
mentalidad de su tiempo. No rehuy? el trato con mujeres pecadoras (Lc 7,36-50) y en
general con mujeres (Lc 10,38-41; Jn 4,1-28). Acept6 sus servicios (Lc 8,1-3; Mt 27,55-
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56; Jn 19,25); alab6 su fe y su generosidad (Lc 7,50; 8,48; 21,1-4; Mt 15,28; 26,10-13);
las hace protagonistas de sus milagros y pardbolas (Lc 7,12; 8,43-55; 13,10-13; 15,8-16;
etcétera). Jesus amé a mujeres (Jn 11,5).

LA ULTIMA CENA, PASION Y MUERTE

Es dificil de precisar los acontecimientos por el cardcter teoldgico de la narracién
de los evangelistas.

Los sindpticos indican que la tltima cena de Jesus fue Pascual, y Juan dice que no.
Marcos se refiere a los preparativos de la Pascua. En Lucas el caricter pascual de la
cena de Cristo es claro. Marcos sugiere que los sacerdotes querian la muerte de Jesus,
antes de la fiesta de la Pascua. En Marcos faltan alusiones maés claras al ritual de la
cena; por lo tanto, muestra la misma opinién que Juan.

Es un dato posiblemente histérico que Jests fue, traicionado por uno de los suyos.

LA CONDENA DE JESUS

Jesus fue condenado sin pruebas por el procurador Poncio Pilato. Los dirigentes
judios urdieron el proceso de Jesus, buscando argumentos de todo tipo para acusar-
lo. Era fcil atribuir un caricter politico a hechos tales como la entrada de Jests en Je-
rusalén o la expulsién de los mercaderes del templo. Jesus, en realidad, no encabeza
un movimiento politico, sino una conversion radical.

Jests fue crucificado por orden de Pilato por motivos politicos, como un agitador.
A tal decisién no fue ajena la autoproclamacién como «rey de los judios». La crucifi-
xi6n era una forma de ejecucién capital propia de esclavos y de criminales. No se po-
dia aplicar a ciudadanos romanos. La tradicidn cristiana atribuye a los judios toda la
responsabilidad de los hechos que condujeron finalmente a Jesus a la cruz, aunque el
verdadero responsable de la muerte, en tltima instancia, fue el procurador romano.

Jests fue condenado un viernes de la semana de Pascua. Segun los sindpticos era
viernes 15 de Nisan, fecha que plantea un problema ya que los judios dificilmente
habrian aceptado un proceso y una ejecucién en dia tan sefialado. Juan es el tnico
que da la fecha, o sea el 14 de Nisédn. No se ha propuesto ninguna solucién a este pro-
blema. Se ha pensado que los evangelistas siguieron dos calendarios distintos, pero
esto no soluciona la cuestién. Es més probable que la fecha dada por Juan sea la exac-
ta, pues no es logico pensar que la ejecucién se llevase a cabo durante la celebracién
de la fiesta judia mds importante.

También existen dudas sobre el afio preciso de la muerte de Jests. Debi6 acaecer
en tomno al afio 30. La ejecucién de una sentencia capital y la sepultura estaban pro-
hibidas en sdbado o en dia de fiesta. Jesus fue enterrado en un sepulcro excavado en
la roca, después de haber sido perfumado el cadéver.

INTERPRETACIONES SOBRE LA FIGURA DE JESUS
J. Trebolle ha recogido recientemente las diferentes interpretaciones que se han
dado sobre la figura de Jests: un mesias apocaliptico (A. Schweitzer); un gran maestro

de una ética elevada, muy alejada de la apocaliptica (liberalismo teoldgico del si-
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glo x1x); un rabino o profeta (Bultmann); el profeta-mesias y siervo-sufriente del Segun-
do Isafas (W. Manson, V. Taylor, Dodd, Cullmann, Kimmel); un esenio (Flusser);
Maestro de Justicia al estilo esenio (Allegro); un zelota o revolucionario polmco (Rei-
marus, Brandon, Carmichael); un zelota para quien el Reino de Dios seria establecido
por intervencion divina (Bartsch); un pacifista (G. Edwards, A. Trocmé); un personaje
alejado de las corrientes zelotas (F. Halm); un mago (Morton Smith); un canismético
galileo, y a su vez un justo (Vermes). Opm1ones a las que cabe afiadir: un loco o payaso
(H. Cox y A. Holl); alguien que intent6 desmantelar la cultura en que nacié y por eso
es un genio (Ida Magli); no un sacerdote ni un revolucionario politico, ni monje asce-
ta ni moralista piadoso, sino un provocador en todos los sentidos (H. Kung)

Recientemente J. D. Crossan ha interpretado a Jesis como un campesino judio,
que anuncia un programa revolucionario fundado en el igualitarismo religioso y eco-
némico; que elimina toda jerarquia y las discriminaciones de religién, cultura, sexo,
y situacion politica; y cuya revolucion no es de caracter politico. Crossan se opone a
la opinién de Bultmann y cree que es posible reconstruir la figura histérica de Jesus.

El mensaje de Jesis, encaminado a favorecer a la escoria de la sociedad judia, a los
pobres, a los marginados y a los enfermos, estaba en sintonia con los grandes profe-
tas de Israel. Jests luché contra la religion oficial y anuncia el fin del templo y de las
instituciones. No fundé una escuela, a modo de aquellas de los rabinos, ni escribié
nada. No fue un revolucionario politico; tampoco encaja plenamente entre los apo-
calipticos al no tener visiones, aunque muchos aspectos de sus mensajes son cierta-
mente apocalipticos.

LA PREDICACION DE JESUS DEL REINO DE Dios

Jests predicaba la proximidad del Reino de Dios (Mc 1,14-15), comenzando por
Galilea, y, junto a esta idea, la esperanza mesidnica escatoldgica se va a convertir en
una realidad. El plazo se habia cumplido ya. Jests explicé el contenido del Reino de
Dios mediante pardbolas ficilmente comprensibles para todos. Son ficciones que alu-
den a la vida cotidiana.

Las parabolas anuncian la llegada del Reino de Dios en el presente. No da un cor-
te en la historia, sino que lo hace de forma casi imperceptible. Crece por obra de Dios,
y su venida es un acontecimiento insignificante. Para entrar en este reino hay que re-
nunciar a la soberbia. Jests predica el comienzo del Reino de Dios, y no sélo con
parabolas, sino también con sentencias proféticas y escatoldgicas, como la respuesta
—basada en un texto de Isaias— que da a los enviados de Juan Bautista: «Id a infor-
mar a Juan de lo que habéis visto y oido: los ciegos ven, los cojos andan, los leprosos
quedan limpios, los sordos oyen, los muertos resucitan, los pobres reciben la buena
noticia»; o bien la proclamacion de que el Reino de Dios ha llegado tras la exhibicién
de arrojar a los demonios «con la fuerza de Dios»; o la respuesta de Jestis a unos fan-
seos en el sentido que la llegada del Reino de Dios no estaba sujeta a célculos.

El programa del Reino de Dios se anuncia en las Bienaventuranzas.

LLAS COMUNIDADES CRISTIANAS PRIMITIVAS

Jests no fundé ninguna Iglesia. El mensaje de Jestis es la causa de la fundacién de
las comunidades cristianas primitivas.
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Los seguidores de Jestis se constituyeron en secta judia. En este aspecto desempefia
un importante papel la creencia de los primitivos seguidores en la resurreccién de Jests.

A partir de ese momento comenzaron a ordenar y a organizar las palabras y las
ensefianzas de Jesus.

Lucas llama a la comunidad de Jerusalén judeo-creyentes, fieles a la mentalidad
nacionalista. En Marcos aparece la distincién de dos grupos: por una parte, los disci-
pulos de Jestis procedentes del judaismo, y un segundo grupo de aquellos que no pro-
cedian de Israel, fuesen o no judios. Unos eran circuncidados; los otros, gentiles. Y a
su vez ambos grupos se distinguen de los no creyentes, ya fueran judios o paganos.

En los Hechos de los Apéstoles aparecen el grupo de los Once, y el de los Siete
al frente de la comunidad helenistica.

LAS COMUNIDADES DE JERUSALEN Y DE ANTIOQUIA

Las fuentes para el conocimiento de estas comunidades primitivas proceden de
los Hechos de los Apéstoles y de las Cartas y del Apocalipsis de Juan.

En Jerusalén, entre los afios 30-50 gobernaban la comunidad un triunvirato for-
mado por Pedro, Juan y Santiago, el hermano del Sefior. Pedro debi6 abandonar Je-
rusalén, adonde regresé luego con motivo de la Asamblea que tratd el dilema judais-
mo-cristianismo. Juan se marcho a predicar. Hacia los afios 50, Santiago estaba al fren-
te de la comunidad de Jerusalén. Muri6 asesinado en el afio 62 por el sumo sacerdote
Anis. De su muerte habla el historiador Josefo (Bello 4,318-319 y 323).

Muerto Santiago, quedaron al frente de la iglesia de Jerusalén los hermanos de Je-
sus, al menos hasta la guerra judia, momento en que, al parecer, se trasladan a Pella.
Esta comunidad no tuvo una teologia unitaria.

Para Lucas, la iglesia de Jerusalén es la precursora de la de Antioquia, ciudad don-
de los creyentes en Jesus se denominaron cristianos. Los judeo -creyentes de Jerusalén
continuaron con las précticas judias, como la circuncision, el culto en el templo, la
oracién y la prohibicién de ingerir determinados alimentos. Tenian conciencia de la
posesion del Espiritu. Pronto esta comunidad se reorganizé. Se practicaba el bautis-
mo en nombre de Jests. El bautismo era la condicién para recibir el Espiritu, y los
que lo recibian quedaban marcados como propiedad del Sefior. Se practicaba el ban-
quete comunitario. Los bienes también eran comunes.

Poco a poco esta comunidad se separ6 del judaismo. Estos judeo-creyentes no
eran plenamente cristianos.

LOSs HELENISTAS

En Jerusalén existia una segunda comunidad, integrada por los helenistas o judios
que hablaban el griego. Estos chocaron con los de lengua hebrea, que desatendian a las
viudas de los primeros. Los Doce son los representantes de toda la comunidad. Estos
pidieron que se eligiera entre los helenistas a siete varones que se dedicaran a la tarea
asistencial. Todos los elegidos eran griegos. El primero de ellos se llamaba Esteban.

Los helenistas se enfrentaron a las sinagogas judias de la didspora, por la actuacion
de Esteban, que criticaba Moisés, es decir, la encarnacion de la ley sagrada. Fue acu-
sado de blasfemo por atacar al templo y a la ley. El verdadero problema radicaba en
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que la ley estaba vigente y no la acataban los cristianos. Esteban fue linchado hacia
los afios 33-35. Como resultado de tal ejecucion, los helenistas de Jerusalén se disper-
saron por Judea y por Samaria, salvo los ap6stoles. A Samarfa marché Felipe.

El choque entre ambas comunidades se explica ficilmente por el conservaduris-
mo de los creyentes hebreos y por sus pretensiones escatoldgicas de cardcter apocalip-
tico. Los helenistas tenfan ideas mas universalistas; pronto se independizaron de los
judeo-creyentes.

Los helenistas fundaron la comunidad de Antioquia, no seguian la ley mosaica y te-
nian como objetivo la conversion de los gentiles. Pablo, Bernabé y otros surgieron de
esta comunidad antioquena. Ante la noticia de que en Antioquia existia un acercamien-
to hacia los griegos, la comunidad de Jerusalén, enterada del asunto por terceros, envia
a Antioquia a Bemabé para obtener noticia de primera mano. Bemabé fue muy favora-
ble a la actuacién de los helenistas. Bernabé acompaii6 a Pablo desde Tarso a Antioquia,
donde ambos convivieron un afio dedicdndose a la instruccién y a la predicacién. En
Antmqula se produ]o la ruptura entre cristianismo y )udalsmo La comunidad cristiana
se separo de la sinagoga comenzando a dirigir su mensaje a los paganos. Pablo predicd
més de dos afios en Siria y Cilicia. La fundacién de la comunidad de Antioquia data del
afio 35 aproximadamente. Alli confluian muchas y diferentes gentes e ideologias. El
dogma principal de esta comunidad era el anuncio de la cruz y de la resurreccién.

Se dio una gran expansién misionera. Para estos afios habia comunidades cristia-
nas en Jope, en Samaria, en Chipre, en Cirenaica, en Tiro, en Damasco, en Arabia, y
en otros lugares.

EL CONCILIO DE JERUSALEN

El choque entre las dos comunidades condujo inevitablemente a una asamblea re-
conciliadora, que tuvo lugar en Jerusalén el afio 49 o en el 50. Pedro, que defendia la
expansion a los gentiles, y los judaizantes radicales llegaron a un compromiso por el
que se eximia del cumplimiento de la ley mosaica a los cristianos procedentes de la
gentilidad, pero obligandoles a abstenerse de comer carne sacrificada a los idolos y no
ingerir sangre, ni comer animales estrangulados y a no contraer uniones ilegales.

Las tensiones continuaron, pues Pablo reivindica su evangelio como opuesto a la
ley y al legalismo judio, en sus Cartas a los romanos, a los gdlatas y a los corintios.

Pocas noticias se tienen de los judeocristianos. Hegesipo, hacia el afio 180, cono-
ce un evangelio que lefan los judeocristianos de Siria, llamado Evangelio de los Na-
zarenos, citado por Eusebio, por Jeronimo y por Epifanio. Debia ser una traduccién
aramea del Evangelio de Mateo, con nuevos materiales.

Otro evangelio, mencionado por Ireneo y por Epifanio, es el de los ebionitas, de-
rivado de el de Mateo y Lucas, y redactado en griego.

El Evangelio de los Hebreos procede de Alejandria. Los primeros evangelios pro-
ceden seguramente de Siria.

MAHOMA Y LOS JUDEOCRISTIANOS

La rama de los judeocristianos es importante para entender el Cordn, como ha
puesto de relieve recientemente el tedlogo catdlico H. Kiing, pues como escribié
A. Schlatter en 1926: «La Iglesia judia se extingui6 solamente en Palestina, al oeste
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| del Jordan. En cambio, en las regiones orientales, en la Decapolis, en la Batanea,

entre los nabateos, a orillas del desierto de Siria y hacia el interior de Arabia, siguie-

ron existiendo comunidades cristianas con usos y costumbres judias, completamen-

te desligadas de la restante cristiandad y sin comunicacién con ella. [...] Ninguno
\ de los dirigentes de la Iglesia imperial vislumbré que a esta cristiandad por ellos des-
preciada habria de llegarle el dia en que sacudiria al mundo y demoleria una bue-
na parte de la Iglesia construida por ellos; el dia llegd cuando Mahoma recibi6 el
patrimonio guardado por estos cristianos judios, su conciencia de Dios, su escato-
logia anunciadora del dia del juicio, sus costumbres y su leyenda, y asi fue cémo ¢/
enviado de Dios instaurd un nuevo apostolado.» H. Kiing se pregunta, apoyado en
los estudios de A. Schlatter, si Mahoma es un ap6stol judeocristiano con vestiduras
arabes.

A. Harnack, el mejor conocedor del dogma e historiador del cristianismo primiti-
vo, asegurd ya en 1877 que «el islam es una adaptacién de la religién judia transfor-
mada ya antes por el judeocristianismo primitivo, y ello llevado a cabo en suelo ara-
] be por un gran profeta [...]. Gracias a la rigurosas acentuacion de la unicidad de Dios
y al rechazo del uso de las imigenes; en resumen gracias a la simplicidad en que rea-
pareci la religion espiritual, el islam era rotundamente superior a aquel cristianismo
con su doctrina trinitaria, que s6lo sublimes sabios eran capaces de entender como
monoteismo, y su culto mégico con todos sus accesorios. Ante tan liberadora reduc-
c16n del monoteismo no pocos cristianos aceptaron al nuevo profeta, méxime cuan-
do podian seguir venerando a Abraham, a Moisés y a Cristo.»

El gran historiador del dogma habia detectado elementos judeocristianos en el is-
lam, del judeocristianismo gndstico, concretamente de la secta de los elhesaitas, que
defendian un estricto monoteismo y que rechazaban la doctrina eclesidstica de la hi-
p6stasis y de la filiacidon divina.

Como escribié H.-J. Schoeps, también aducido por H. Kiing: «El judeocristia-
nismo ha desaparecido en la Iglesia cristiana, pero se ha conservado en el islam, y
cuando menos en algunos de sus impulsos mas serios, llega hasta nuestros dias.»
H. Kiing, por su parte, afirma que «en el concepto que Mahoma tiene de Jesus vuel-
ven a salir a la luz de la historia tradiciones judeocristianas reprimidas, menos pre-
ciadas y olvidadas en la Iglesia helenistica [...]. Mahoma recogié 1a historia de Jests
tal como circulaba entonces por Arabia y la interpret6 a su modo [...]. La cristolo-
gia de Mahoma no debe andar muy lejos de la cristologia de la Iglesia judeocristia-
na.» H. Kiing sefiala varios puntos de contacto con la cristologia de estos judeocris-
tianos, como los ebionitas que aceptaban el nacimiento virginal de Jesus pero no
su preexistencia, exactamente como el Coran. Los tres primeros evangelistas no co-
nocen la preexistencia de Jesus. Las expresiones de Lucas en los Hechos de los
Apostoles, que remontan a la vieja tradicién que subordina a Jests totalmente a
Dios, con expresiones como «Siervo de Dios», «Cristo de Dios», «<Elegido de Dios»,
«Resucitado por Dios», etc., podian ser aceptadas plenamente en la fe monoteista
judia o0 musulmana.

El Coran insiste en el titulo «siervo» referido a Jesus, que fue la forma cristoldgica
de la cristiandad sirio-semita que Mahoma desarroll6. En el Nuevo Testamento no
hay huellas claras de la doctrina de la trinidad, rechazada por Mahoma, que era do-
cetista. Creian que Jesus sélo habia sufrido en apariencia, como los docetistas contra
los que lucha Ignacio de Antioquia a comienzos del siglo 11 en sus cartas a los tralia-
nos y a los esmirniotas.
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PaBLO DE TARSO

Escenas de la vida de Pablo: el apéstol dis-

cutiendo con filésofos paganos en la parte su-

perior; en el centro, después del naufragio de

Malla arroja al fuego una vibora que le ha mor-

dido en la mufieca; debajo, el padre de Publio, a

la derecha, y un segundo vardn presentan a dos
invilidos.

90

Pablo era oriundo de una de las ciu-
dades del oriente més helenizadas, Tar-
so, encrucijada de culturas, de razas y
de religiones. Era ciudadano romano.
Pablo era de carécter apasionado y tem-
peramental. Participd en la lapidacién
de Esteban. A las puertas de Damasco
sintié la llamada de Jesds de Nazaret,
que Pablo describe como vision del Je-
sus resucitado. El insiste en el prologo
de sus cartas en la idea de llamamiento
y revelacién, que trasformaron radical-
mente su personalidad. Criado en Tar-
so, fue alumno de Gamaliel y educado
en la ley de los padres. Pertenecié a la
tribu de Benjamin y fue fariseo. Persi-
guid a los cristianos, a los que mandé
encarcelar. El sumo sacerdote y el Gran
Consejo le dieron unas cartas para ser
entregadas en Damasco, hacia donde
se dirigié pasando por Arabia.

La predicacién de Pablo se basaba
en la revelacién de Cristo. La misma re-
velac1én que habia provocado una me-
ditacién y un reposicionamiento de sus
propias convicciones.

Pablo tuvo necesidad de un nuevo
lenguaje como vehiculo de nuevos con-
tenidos. Se siente en la necesidad de
evangelizar. Las [lamadas cartas pastora-
les no son de Pablo. En ellas se exponen
normas y propuestas del propio Pablo,
como la necesidad de instaurar una je-
rarquia, reflejo de la Tord, un consejo de
ancianos, obispos y didconos.

Dos escritos paulinos, la Carta a los
Colosenses y la Carta a los Efesios, son
ejemplos de su pensamiento y frutos de
sus reflexiones. La primera de ellas es
un himno cristolégico, la piedra maes-
tra de su pensamiento sobre Cristo.
Este es luz, imagen y progenitor de toda
la creacién. Cristo cosmico, Cristo ca-
beza del cuerpo que es la Iglesia, Cristo



redentor y primogénito. Por su parte, la Carta a los Efesios es un himno donde se re-
lata todo el plan de Dios y todas sus bendiciones. La Iglesia es el cuerpo de Cristo.

Pablo es el primer gran tedlogo de la Iglesia primitiva. Su mensaje es el resultado
de una revelacién personal. Aport6 grandes novedades al discurso cristiano, produc-
to de su experiencia y de su procedencia, Tarso de Cilicia, crisol de culturas y puente
entre Oriente y Occidente. El mensaje evangélico de Pablo hace cuatro grandes apor-
taciones, segun A. Pifiero: El valor de la ley (fue cuestionado por los helenistas, y se-
riamente dafiado, por la aceptacién de Jests como mesias); la interpretacién de su
muerte como sacrificio expiatorio; la Nueva Alianza por la muerte de Jesus, y la exi-
gencia de una obediencia radical a su mensaje. Estas ideas también perjudicaban gra-
vemente al templo como institucién.

Pablo hizo un replanteamiento radical acerca del valor de la ley. Admiti6 con ma-
tizaciones el acuerdo del concilio apostolico de Jerusalén. Pablo propuso que la sal-
vacion s6lo podia llegar mediante la gracia divina que puso al alcance del hombre la
muerte del mesias/Cristo crucificado. A pesar de esta conclusion personal, mantuvo
una postura bastante acorde con el concilio de Jerusalén. En la Carta a los Galatas su
postura es ain mds radical: la salvacion del hombre pecador, ni siquiera en el caso de
los judios, no se opera por el cumplimiento de la ley sino sélo por la fe en Jests.

Esta tesis se basa en la exégesis de la promesa hecha a Abraham, que demostré su
fe. La revalorizacién de la fe debe tomarse como muestra del avance del cristianismo
helenistico apenas unos afios después de la muerte de Jests. Este pensamiento radical
de Pablo es suavizado en su Carta a los Romanos, donde se contemplan los aspectos
positivos de la ley. Hay una contradiccién al mantener que el cumplimiento de la ley
es incompatible con la rehabilitacién por la fe, ambigiiedad explicable quiza porque
para Pablo no existe incompatibilidad entre fe y obras. En la citada Carta a los Roma-
nos no distingue claramente lo que «puede sep> y lo que «es» vilido para los judios.

La segunda gran novedad del pensamiento paulino es la transformacién del men-
saje de Jesus, sobre la inminencia del Reino de Dios, en un mensaje de salvacién uni-
versal, pero ya iniciado en la comunidad helenistica. Pablo habla del acto salvador de
Dios por la muerte voluntaria de Jesus, vélido para toda la humanidad. Al éxito del
cristianismo contribuye la transformacién del anuncio del Reino de Dios en una efec-
tiva salvacién universal por la fe en Cristo.

Este «cambio de acento», como lo llama A. Pifiero, hizo confluir la imagen de Je-
sus con aquellas de las divinidades-hijo de las religiones mistéricas y que comporta-
ban una misién salvifica. Pablo proclamaba a Jestis como el verdadero Redentor que
desbancaba a otra figuras o personajes de las religiones mistéricas. Jestis podia ser per-
fectamente aceptado por los fieles de las religiones mistéricas, aunque no sean muy
pertinentes los paralelos estrictos entre los mitos de las religiones mistéricas y el cris-
tianismo. Este ofrecia una contrapartida a las aspiraciones religiosas de las masas, al
expresar su propia cosmovision religiosa en conceptos comunes a las religiones mis-
téricas, como la promesa de su muerte y resurreccion, el bautismo como iniciacion,
la comunicacién con la divinidad a través de la eucaristia o Cristo salvador universal
por su muerte expiatoria. Sefiala acertadamente A. Pifiero que un discipulo de Pablo,
el autor de la Carta a los Efesios, presenta una de las mas profundas verdades del cris-
tlanismo, y mds atractivas para las gentes, cual es el misterio del plan salvifico de
Dios, en el que tienen sitio los gentiles, el misterio de la persona de Cristo y de la
unién de Cristo con su Iglesia.

La tercera gran aportacion de Pablo es que resalto la figura de Cristo como divi-
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na. Aceptd la personalidad divina de Jestis como ser procedente de Dios. A Pablo no
le interesan los aspectos histdricos de Jests. Pablo debié ser, posiblemente, el primer
persona]e que sostuvo que Jests era no sélo Hijo de Dios desde el bautismo o resu-
rreccion, sino que era hijo preexistente de la divinidad, como se afirma en Gal 4,4-5
y en el himno a Cristo de la Carta a los Filipenses 2,6-11:

El cual, siendo de condicién divina
no retuvo dvidamente

el ser igual a Dios.

Sino que se despojé de si mismo
tomando condicidn de siervo
haciéndose semejante a los hombres
y apareciéndose en su porte como hombre;
y se humillé a si mismo,
obedeciendo hasta la muerte

y muerte de cruz.

Por lo cual Dios le exalto

y le otorgd el Nombre,

que esti sobre todo nombre.

Para que al nombre de Jestis

toda rodilla se doble

en los cielos, en la tierra

y en los abismos,

y toda lengua confiese

que Cristo Jesus es SENOR

para la gloria de Dios Padre.

En la Primera carta a los Corintios 8,6, Pablo atribuye a Cristo un papel de me-
diador en el acto de la creacion.

Pablo recibi6 estos teologimena de la comunidad helenistica, probablemente de
Antioquia, pero que él difundio.

Pablo también incorpora a la evolucién del cristianismo motivos y expresiones de
corte gnostico, aunque los paralelos que se pueden aducir son de fechas posteriores.
De tintes gnésticos o platomzantes es la antropologia que dlstmgue en el ser huma-
no cuerpo, alma y espiritu, que utiliza Pablo en su contraposicién hombre terreno /
hombre espiritual.

La idea de que el hombre vive rodeado de ingeles y demonios, seres favorables o
enemigos, se documenta en el judaismo, en la religiosidad helenistica y en las religio-
nes mistéricas. Las expresiones de Pablo estin mds cercanas a las utilizadas en el si-
glo 11 por los gnoésticos. En Pablo hay una oposicién entre luz y tinieblas, enemigos
enfrentados permitidos por Dios.

Otra aportacion fundamental de Pablo, idea que también aparece en los gnosti-
cos, es la igualdad entre el redentor y los redimidos. Por esta homologacién la Iglesia
es el cuerpo mistico de Ciristo. El salvador ha iniciado el retorno celeste y lo harin
también quienes le sigan.

Juan

Juan es una pieza clave para entender el cristianismo primitivo. Su Evangelio es
enigmatico y se diferencia de los otros tres. Muestra un retrato distinto del Jests de
Marcos, Mateo, y Lucas. Es importante conocer las posibles influencias del pensa-
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\ miento de Juan. En muchos aspectos el cuarto Evangelio estd mejor informado que
los anteriores. El Jests de Juan parece pertenecer al mundo helenistico del siglo 1. La
finalidad del Evangelio de Juan es llevar a los lectores a la fe o confirmarlos en ella.
Este Evangelio muestra la existencia de una persona divina, como sefiala D. A. Black,

\ cuya funcién es mostrar a Dios. Pertenece a la esencia del cuarto Evangelio el hecho

' que la palabra eterna se hiciera came, que fuera la vida de un ser humano real. La ver-

dad eterna estd ligada a los hechos histéricos.

Los temas fundamentales del Evangelio de Juan son: Cristo es la Palabra de Dios
a la humanidad. Jesus es la palabra creadora y reveladora de Dios. Cristo es la fuente
de vida y el salvador del mundo.

El prélogo joanico insiste en el testimonio y en la fe en Cristo. Los que se ponen
en contacto con la doctrina de Jests, o permanecen en el pecado y se condenan o re-
ciben la vida eterna. Para salvarse es necesario huir del pecado del mundo.

El cuarto Evangelio insiste en que Cristo es la fuente de la verdad. Jesus revela al
verdadero Dios. El mundo es el lugar del pecado y del diablo. La revelacién de Jests
es un acto de amor divino.

y Juan rechaza el docetistmo. La humanidad de Jesus es real; no se puede interpre-

tar a Jests por el mito gnéstico del redentor, que es de fecha posterior. Es muy discu-

tible que el gnosticismo sea la fuente del dualismo joanico, que hunde sus raices en
| conceptos del Antiguo Testamento y en la época helenistica.
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Carfruro V

Estructura social del cristianismo primitivo
J. M. BLAZQUEZ
¢L.A ESCORIA DE LA SOCIEDAD O CLASE MEDIA?

Jests eligid a los doce entre pescadores y algin publicano, quien desempefiaba un
oficio totalmente desprestigiado por su rapacidad en la recaudacion de las contribu-
clones. Jests habia arremetido contra los ricos, y Pablo escribi6 en la Primera carta a
los Conntios:

Ha escogido Dios ms bien lo necio del mundo, para confundir a los sabios. Y ha
escogido Dios lo débil del mundo para confundir a los fuertes. Lo plebeyo y desprecia-
ble del mundo ha escogido Dios, lo que no es, para reducir a la nada a lo que es.

El historiador TAcito, al referirse a la acusacién de Nerdn del incendio de Roma,
afirma que los cristianos «eran aborrecidos por sus vicios», calificindolos de pernicio-
sa supersticion que odia a la humanidad. El texto puede referirse a gentes pertenecien-
tes al lumpen de Roma. La idea de la baja extraccidn social del cristianismo de Pablo
es ya vieja. Liedmann, a comienzo de este siglo, defendié que los nombres citados
por Pablo a final de su Carta a los Romanos son tipicos de esclavos o de libertos. Los
historiadores marxistas han defendido Ia infima extraccién social del cristianismo pri-
mitivo. Deissmann, después de estudiar la lengua de los papiros y los ostraka cristia-
nos, confirmé que los autores de los libros del Nuevo Testamento pertenecian a las
clases inferiores. Es distinto el caso de Pablo, que era ciudadano romano y ejercia el
oficio de tejedor de lonas o de alfombras. Su lengua no era totalmente vulgar. Deiss-
mann opina que Pablo estaba vinculado a las clases medias e inferiores. El tema ha
sido considerado por W. A. Meeks, de la Universidad de Yale. La opinién prevalente
es que las primeras comunidades cristianas pertenecian a gentes pobres. En los tlti-
mos decenios se ha llegado a conclusiones diferentes a las de Deissmann. Se ha dado
importancia a los lazos de amucitia y clientela. E. A. Judge defiende que el «cristianis-
mo fue un movimiento que los patronos locales patrocinaban en su propio ascenso,
en compafiia de cuantos tenian vinculos sociales de subalternos». Para R. M. Grant,
el cristianismo actud necesariamente a partir del vértice. Concluye que el cristianis-
mo mas primitivo no debe verse «como un movimiento proletario de masas, sino
como un reagrupamiento de células mis o menos sobrantes, formadas en gran parte
de gentes que procedian de la clase media».
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W. A. Meeks recoge otras opiniones sobre el particular, como la de Malherbe,
quien defiende que el grado de instruccién, y también probablemente el nivel social
de Pablo y de, al menos, algunos de los miembros de sus comunidades, eran mas alto
de lo que se habia supuesto. G. Theissen ha estudiado la estratificacién social en las
comunidades paulinas, principalmente en Corinto. En esta ciudad se mencionan per-
sonajes importantes, que pertenecen a un nivel social y econémico relativamente
alto. La Iglesia —senala este autor— estaba estratificada. Los conflictos que se cono-
cen en la Iglesia de Corinto se producian casi siempre entre gentes de niveles sociales
diferentes; las tensiones, también a nivel individual, surgian del roce y desavenencias
propias de una sociedad jerarquizada y una comunidad que tendia a la igualdad.

ONOMASTICA EN LAS CARTAS DE PABLO

En las Cartas de Pablo y de sus discipulos, excluyendo las pastorales, se mencionan
sesenta y cinco individuos. Algunos se citan también en los Hechos de los Apdstoles.
Entre ambos libros suman un total de ochenta nombres masculinos de los que se des-
conoce su rango social, como Arquipo de Colosas, Aristarco, Epafras, Epafrodito de
Filipos, etc. De una treintena de personajes se tiene algun indicio de su estatus social.
Algunos tienen nombres latinos y viven en colonias romanas, como Acaico, Fortuna-
to, Quarto y Lucio, todos en Corinto, y Clemente de Filipos. Sus familias pertenecian
al nucleo originario de colonos y desempefiaron las primeras magistraturas. Los nom-
bres gnegos de Evodia y Sintique de la Carta a los Filipenses sugieren personajes que
ejercian actividades comerciales en Filipos y que tenian la condicién de metecos. Son
mujeres con suficiente independencia. Tercio, de la Carta a los Romanos, tiene nom-
bre latino, y ejercia la profesion de escriba. Lucas tiene nombre latino, y era médico,
segun la Carta a los Colosenses. Generalmente los médicos eran esclavos.

Los viajeros tenian medios economicos suficiente para costearse el desplazamien-
to; otras veces viajaban por cuenta de sus patronos, como los esclavos y libertos, o
como los agentes de la familia de Cloe citados en la Primera carta a los Corintios, y
Ampliato de la Carta a los Romanos, a quien Pablo conocid en Oriente. Andrénico
y Junia procedian de Oriente. Se trata probablemente de un matrimonio (al igual que
Aquila y Prisca; que Filolégo y Julia, mencionados en la misma carta) y ambos serfan,
en razén de su onomastica, libertos. Otros hombres mencionados, como Epéneto o
Ampliato, parecen ser de origen servil.

Silvano, mencionado varias veces en los Hechos de los Ap6stoles y companiero de
viaje de Pablo, es uno de los jefes de la comunidad de Jerusalén, y era un profeta.
Gayo, de la Primera carta a los Corintios, lleva un praenomen romano. Tenia una casa
lo suficientemente amplia para reunir a toda la comunidad cristiana de Corinto. Cris-
po era un personaje prestigioso de la comunidad judaica y probablemente disponia
de cierta solvencia econémica, pues era archisinagogo. Quiza también Estéfanas per-
tenecia a una familia acomodada, familia que fue la pnmera en convertirse en Acaya.
Tenia cierta independencia de movimientos, pues viajé con Acaico y Fortunato a
Efeso en busca de Pablo. Es posible que la comunidad de Corinto pagara el viaje. Los
favores prestados por Estéfanas a los cristianos de Corinto parecen ser los tipicos de
un patrono. Erasto era ecénomo de la ciudad, cargo piblico de cierta importancia
cuya funcién era la teneduria de libros, la contabilidad y administracién de la ciudad,
puesto que desempefiaban generalmente los esclavos publicos.
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En Corinto, Pablo encontré a Prisca y Aquila. La comunidad cristiana se reunia
en su casa. Aquila procedia de una familia judia del Ponto. El matrimonio fabricaba
tiendas, oficio bajo pero no humilde. Ambos nombres son romanos.

Normalmente el nombre de la esposa antecede al del marido, lo que puede ser in-
dicio de un estatuto superior de la mu]er sobre el var6n. La gente de Cloe, de la Carta
alos Corintios, son esclavos o quiza libertos que llevan a Efeso noticias de Corinto. Po-
dria tratarse de una familia establecida en Corinto, con negocios en Efeso, o viceversa.

Onésimo era un esclavo fugitivo. Su patrono era Filemén, que tenia una casa
donde se reunia la comunidad cristiana, y habitaciones para huéspedes. Era, pues, pa-
trono de los cristianos. Tenia, por lo menos, un esclavo; Appia parece ser la esposa de
Filemon.

Febe es recordada como diaconisa y prostatis de la Iglesia de Cencreas, que prote-
g16 a muchos, incluido Pablo. El segundo término indica el rol de presidenta o patro-
na. No se conoce su estatus social. Era una dama rica, y posiblemente fue a Roma con
motivo de sus negocios llevando la carta de Pablo. La madre de Rufo, también cita-
da en la Carta a los Romanos, era protectora de Pablo, por lo que hay que suponer
su solvencia econdmica. La madre de Marco, segtin los Hechos de los Apéstoles, po-
sefa una casa en Jerusalén donde se reunian los cristianos.

Bernabé era el jefe de la comunidad cristiana de Antioquia antes de la conversioén
de Pablo. Bemabé y Pablo se mantenian del trabajo de sus manos: eran artesanos iti-
nerantes. Bernabé poseia un campo; lo vendi6 y entregd el dinero de la venta a los
cristianos de Jerusalén, segiin los Hechos de los Apostoles. Era levita y procedia de
una familia asentada en Chipre. Apolo, segtn el mismo libro, era un judio de Alejan-
dria, elocuente y conocedor de las Sagradas Escrituras; gozaba de buena posicién eco-
némica, pues podia facilmente viajar. En Tesalonica se convirtieron algunas damas
griegas de la aristocracia, segin los Hechos de los Apdstoles; y en Atenas, un miem-
bro del Areépago, segun la misma fuente.

Pablo se mueve a veces en medio de un ambiente elevado. El procénsul de Chi-
pre, Sergio Paulo, reuni6 a Bernabé y a Pablo y se convirtié. El procurador romano
Félix entr6 en conversaciones con el apostol 'y el rey Agripa quedé impresionado de
los argumentos de Pablo. El personaje mas importante de Malta hospedé a Pablo,
quien curd a su padre. En Antioquia, Manahén era compafiero de infancia de Hero-
des Agripa, y también cristiano. Los asiarcas de Efeso eran amigos de Pablo; aunque
este dato, en opinién de W. A. Meeks, puede tratarse de una mencidén marginal, sin
indicios claros de que se hicieran cristianos. También hubo alguna conversion de al-
tos cargos de la administracion. Felipe, segtin los Hechos de los Apostoles, bautizé a
un eunuco etiope, alto funcionario de Candaces, reina de Etiopia, que estaba al car-
go de sus tesoros. El Erasto que junto a Timoteo actuaban de ayudantes de Pablo, no
es economo de Corinto. De Sopatro de Berea, de Tréfimo de Efeso, también del gru-
po de Pablo mencionados en los Hechos, se desconoce su estatus social. Gayo de Ma-
cedonia tiene nombre latino, y viajaba con Pablo, al igual que Segundo de Tesaléni-
ca'y Gayo de Derbe. Debian ser patronos o huéspedes de Pablo y de sus compafieros.
Es interesante la figura de Lidia, comerciante de parpura de Tiatira, que alojé en su
casa a Pablo y a Silas. Debia ser rica y disponer de una casa grande. Se hizo bautizar
en Filipos con su familia.

Jasén hospedd a los misioneros en Tesalonica; por ello se le hizo responsable de
un motin provocado por la presencia de Pablo y Silas, y hubo de pagar una fianza.
Era gentil; tenfa casa y bienes.
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Ticio «el Justo» poseia una casa contigua a la sinagoga de Corinto. Adoraba al ver-
dadero Dios. En su casa se hospedaron Pablo, Silvano y Timoteo una vez que fueron
arrojados de la sinagoga. Seguramente era ciudadano romano a juzgar por su nom-
bre. Pertenecia al grupo latino que controlaba la colonia. No se sabe si Jason y Ticio
«el Justo» se bautizaron.

Estos datos de las cartas paulinas y de los Hechos de los Apédstoles, analizados 1l-
timamente por W. A. Meeks, proporcionan algunos datos sobre el nivel social de los
cristianos de las comunidades paulinas. Afloran algunos rasgos generales y conjeturas
que, ciertamente, no son concluyentes pero indican tendencias.

El profesor americano ha estudiado también los indicios indirectos. Pablo men-
ciona los santos de la casa del César, que saludan a los filipenses cuando él estaba en
prision. Se desconocen sus nombres y su nimero. La carta debi6 ser escrita probable-
mente en Roma. Los miembros de la familia del César podian ser esclavos, libertos o
un grupo mixto de ambos. Tampoco se conoce su jerarquia, pues sus oficios oscila-
ban desde los puestos mds humildes hasta los altos cargos en la administracion. Te-
nian grandes posibilidades de ascender en la escala social. Ya en las Cartas de Pablo
se han encontrado menciones a esclavos (Onésimo, que no era cristiano) o duefios
(Filemon, Appia y posiblemente Cloe) de esclavos. En las cartas escritas a nombre de
Pablo, al igual que las escritas a nombre de Pedro, se mencionan esclavos. En la Car-
ta a los Colosenses la exhortacién se dirige a los esclavos y a los patronos. Exhortacio-
nes parecidas se leen en la Carta a los Efesios.

En las cartas paulinas se mencionan artesanos libres. En la Carta a los Tesaloni-
censes, Pablo recomienda «ocuparse de los asuntos propios y trabajar con vuestras
manos, como os lo tenemos ordenado». De esta frase parece deducirse que la mayo-
ria de los cristianos de Tesaldnica eran artesanos especializados o no. Estas amonesta-
ciones se encuentran en los moralistas greco-romanos, principalmente en Dién Cri-
séstomo. Expresiones parecidas se hallan en la Carta deuteropaulina de los de Efeso.
En la Segunda carta a los Tesalonicenses se queja Pablo de que algunos cristianos se
niegan a trabajar.

Hay también menciones al dinero, como la colecta para los cristianos de Jerusa-
én. En la Primera carta a los Corintios 16,1, se lee:

En cuanto a la colecta en favor de los santos (de Jerusalén) haced igualmente vo-
sotros tal como mandé a las iglesias de Galacia. Cada primer dia de semana cada uno
de vosotros poned aparte por vuestra cuenta lo que consigdis ahorrar, para que, cuan-
do yo vaya, no haya que andar entonces con colectas.

Este péarrafo indica que los cristianos, si no ricos, disponian de ciertas cantidades
de dinero excedente. Lo mismo se deduce de una limosna, que segtin las posibilida-
des de cada uno, se envié a los hermanos que vivian en Judea, segin los Hechos de
los Apostoles.

El donativo a los pobres de Jerusalén debia ser importante, como se desprende de
la embajada organizada para llevarlo. Expresamente se dice que era una cantidad im-
portante. Pablo recuerda la generosidad de los cristianos de Macedonia como res-
puesta a su invitacion. El apdstol habla de la «extrema pobreza» de los cristianos de
Macedonia, frase un tanto exagerada pues Pablo acept6 varias veces dinero de los ma-
cedonios. Pablo aconseja a los de Corinto que den limosna «a tenor de lo que cada
uno posee», lo que indica una gradacién de fortunas. Pablo compara la abundancia

98

seg—




en que viven los cristianos de Corinto con la pobreza de los de Jerusalén. Los corin-
tios sufragaban los planes y los gastos de viaje de Pablo, por eso se quedo con ellos
algin tiempo.

Entre los cristianos de Corinto se realizaban transacciones comerciales y financie-
ras, que motivaban no pocas discusiones.

Pablo utiliza en las cartas un lenguaje comercial a veces para referirse a las relacio-
nes entre €l y la comunidad o para hacer razonamientos teoldgicos, como en aquella
ocasi6én de la Carta a los Colosenses donde califica el sacrificio de Cristo en la cruz
como un acto que «canceld la nota de cargo que habia contra nosotros» y en la Car-
ta a los Filipenses se dice: «Lo que era para mi ganancia, lo he juzgado una pérdida:
cuando sali de Macedonia ninguna Iglesia me debe, sino vosotros solos [...] no es que
yo busque el don, sino que busco aumentar los intereses en vuestra cuenta.» Frases
como éstas permiten sospechar que Pablo se dirige a mercaderes y comerciantes, a
gentes que entienden de los negocios.

De los conflictos que estallaron dentro de la comunidad de Corinto se puede ob-
tener algun dato 1til sobre la estratificacién social de los cristianos. La divisién esta-
ba entre los que eran relativamente ricos y los pobres, lo que indica la diversidad eco-
ndmica de los miembros de esta iglesia.

La comunidad de Jerusalén estaba compuesta, en origen, por gentes con cierto
poder econdmico, pues como cuentan los Hechos de los Apdstoles, «todos los cre-
yentes vivian unidos y tenian todo en comun, vendian sus posesiones y sus bienes y
repartian el importe entre todos, segtin las necesidades de cada uno». El mismo libro
cuenta el caso de fraude del matrimonio formado por Ananias y Séfira, quienes ven-
dieron una propiedad, y, cerrado el trato, sélo entregaron a los apdstoles parte del im-
porte, por lo que fueron castigados por Dios.

SITUACION SOCIAL DE LA MUJER

En Corinto era materia de litigto el estatuto de la mujer. Cuando el ap6stol habla
de que la mujer ha de cubrirse la cabeza al orar o profetizar, viene a decir que la ca-
beza de la mujer es el hombre, y reflejo del hombre, que fue creada por razén del va-
16n, «a cabellera de la mujer es a menudo de velo [...] las mujeres céllense en las
asambleas, estén sumisas». Si quieren aprender algo que pregunten a sus propios ma-
ridos en casa. Ya se ha recordado que las cartas paulinas mencionan a las mujeres
como cabezas de familia, se dedican al comercio, disponen de riquezas propias, via-
jan en compaiiia de sus esclavos y ayudantes. Algunas se bautizaron sin el permiso de
sus maridos. Otras desempefaron el mismo papel que los varones en las comunida-
des cristianas. También oraban y profetizaban. Varias colaboraron con Pablo en la
predicacion del evangelio.

En Corinto habia matrimonios en los que s6lo era cristiano (o cristiana) uno de
sus miembros. En la Carta a los Romanos (16), Pablo envia saludos a ocho mujeres
junto a dieciocho varones: Maria, que ha trabajado mucho por vosotros; Trifena y Tri-
fosa, que se han fatigado en el Sefior; Perside, que ha trabajado tanto en el Sefior; la
madre de Rufo, a la que llama madre suya; Julia, posible esposa de Filologo, pues se
la nombra en su compaiiia; la hermana de Nereo. Todas debieron prestar importan-
tes servicios a la comunidad y a Pablo. A. Harnack cree que también deben ser cris-
tianas, probablemente, en época apostdlica, Pomponia Graecina, en Roma, citada
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por Técito en los Anales. Al frente de la cabeza de Colosas se encontraba una mujer
de nombre Ninfa. En la Carta a los Filipenses se leen los nombres de dos mujeres
Evodia y Sintique, que habian cooperado en la fundacién de la Iglesia, y quiza la di-
rigian, siendo esto posible motivo de controversia. Pablo quiso mantenerse neutral en
este conflicto.

Los Hechos de los Apdstoles también recogen nombres de mujeres cristianas: Ma-
ria, la madre de Marco, en cuya casa se reunian diariamente los cristianos. La conver-
si6n de mujeres se menciona a la par de la de los hombres: Tabita en Joppe; Lidia en Fi-
lipos; Damariade en Atenas, recordada junto a Dionisio el areopagita; las cuatro hijas
de Filipo, que eran profetisas. Priscila en compania de su esposo evangelizaron en Co-
mnnto, Efeso y Roma, instruyendo en la doctrina cristiana a Apolo. En Tesal6nica Pablo
convirti6 a no pocas mujeres principales (Hch 174). El Apocalipsis de Juan menciona
a una profetisa cristiana de nombre Jezabel, que corrompia la comunidad. En la carta
de Clemente Romano, escrita hacia el 97, el autor anénimo intenta mantener a las mu-
jeres dentro de la vida doméstica. Plinio el Joven menciona a cristianos de ambos sexos.

En el folleto novelesco, pero antiguo, titulado Acta Pauli se recogen varios nom-
bres de mujeres: Theonoe, profetisa de Corinto; Stratonice, de Filipos; Eubulla y Ar-
temilla de Efeso, y Tecla de Iconio, a quien la leyenda hizo compafiera sentimental
de Pablo (ademais de Falconila, Trifena, Feocleia y Lectra).

Los Hechos de los Apdstoles estin plagados de conversiones de damas, aristocra-
ticas o plebeyas. Los intelectuales, acérmimos enemigos del cristianismo, como Celso
(Origenes, Contra Cels. 3,44) y Porfirio (Brev. in Ps. 82) impulsaron la conversién cris-
tiana de las mujeres.

En las escuelas cristianas, como en la de Justino, o la que habia en Alejandria, fi-
guran alumnas cristianas; y el Pedagogo de Clemente, hacia el afio 200, va dirigido
también a la instruccién de damas de la alta sociedad alejandrina.

Los apostoles estaban casados e iban acompafiados de sus esposas durante la
evangelizacion (1 Co 9,5).

W. A. Meeks deduce del anilisis de los datos, generalmente incompletos, que el
nivel social de los cristianos era variado. Estin ausentes en la documentacion los es-
tratos mads altos de la sociedad, y también los mas bajos. No se mencionan los arist6-
cratas, los grandes terratenientes, los senadores, los caballeros y los decuriones (salvo
quizi Erasto), ni tampoco pobres de solemnidad, como braceros y artesanos depen-
dientes de otras personas. El cristianismo paulino estd formado, fundamentalmente,
por gentes de la ciudad, motivo por el que no vemos en sus obras campesinos o jor-
naleros, ni esclavos dedicados a la agricultura. Sin excluir a los esclavos urbanos, la
mayoria de los cristianos parecen ser artesanos independientes 0 pequefios comer-
ciantes. Varios poseen esclavos y casas. Pueden costear sus viajes, lo que indica cierto
nivel de solvencia econémica y social. En cada comunidad se mezclaban gentes de
distinto nivel social. También habia cristianos entre la familia Caesaris, libertos y des-
cendientes de libertos.

EXTRACCION SOCIAL DEL CRISTIANISMO EN EL SIGLO II
Los escritores tanto paganos como cristianos han dejado en sus obras datos sobre
la extraccién social de los cristianos del siglo 11.

Los primeros datos cronoldgicos se leen en la citada carta del gobernador de Biti-
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nia, Plinio el Joven (Ep. 10,96). En ella se afirma que hay entre los cristianos mucha-
chos, gentes mayores y ciudadanos romanos. El namero de cristianos era grande,
pues habia muchos, de toda condicién y de uno y otro sexo. Puntualiza Plinio el Jo-
ven que el contagio de esta supersticién ha invadido no sélo las ciudades, sino hasta
las aldeas y los campos, y que los templos paganos estaban vacios. Cristo murié ha-
cia el afio 30y, por tanto, habian transcurrido tan sélo unos ochenta afios.

El historiador Comelio Tacito comenzo a redactar sus Anales en el afio 116. En
ellos describe los sucesos acaecidos entre la muerte de Augusto y la de Nerdn. Al des-
cribir el incendio de Roma sucedido en tiempos de Nerdn, el historiador afirma que:

con el fin de extirpar el rumor [de que el incendio habia sido ordenado], Nerén se
invent6 unos culpables y ejecutd con refinadisimo tormento a los que, aborrecidos
por sus infamias, [lamaba el vulgo cristianos. El autor de este nombre, Cristo, fue
mandado ejecutar con el dltimo suplicio por el procurador Poncio Pilato durante el
mandato de Tiberio, y reprimida la perniciosa supersticién, irrumpié de nueve no
solo por Judea, origen de este mal, sino por la Urbe [Roma] misma, donde confluye
y se celebra cuanto de atroz y vergonzoso hay por doquier. Asi pues, se empezé por
detener a los que confesaban su fe, luego, por los indicios que éstos dieron, toda una
ingente muchedumbre quedd invicta, no tanto del crimen del incendio, cuanto del
odio al género humano [...]. De ahi a los merecedores de los iltimos suplicios se les
tenia [dstima.

Cree Ticito que los cristianos son el lumpen de la sociedad romana y que odiaban
al género humano, por eso el chivo expiatorio estaba muy bien buscado. Eran odia-
dos por sus infamias, que el historiador romano las juzga verdades.

Sin embargo, el texto mas significativo sobre la baja condicidn social del cristia-
nismo primitivo y su procedimiento de proselitismo procede del intelectual Celso.
Dice asi:

Entre ellos [los cristianos] se dan 6rdenes como éstas: nadie que sea instruido se
nos acerque, ninguin sabio, nadie prudente, todo esto es considerado entre nosotros
como malo. No, si alguno es ignorante, si alguno insensato, si alguno inculto, si al-
guno tonto, venga con toda confianza. Ahora bien, al confesar asi que tienen por
dignos de su dios a esta ralea de gentes, bien a las claras manifiestan que no quieren
ni pueden persuadir mis que a necios, a plebeyos, a estipidos, a esclavos, a mujer-
zuelas y a chiquillos [...]. No, pero si atisban en alguna parte un grupo de nifios, de
mozos o de gente grosera, alli implantan sus reales, estacionan sus industrias y se ha-
cen admirar. Sucede lo mismo en el seno de las familias. Se ven cardadores de lana,
zapateros, bataneros, gente de la mas suprema ignorancia, desprovistas de toda edu-
cacion, que en presencia de sus maestros, hombres con experiencia y adoctrinados,
se cuidan de abrir la boca; mas sorprenden a la vez, en privado, a los nifios o a las
mujeres, que no tienen gran entendimiento, y se ponen a hacerles creer maravillas.
S6lo en ellos deben tener confianza |[...]. Los desvergonzados no dejan de excitar a
los nifios a sacudir el yugo, insinuando que nada quieren ensefiarles delante de sus
padres o preceptores para no exponerles a la brutalidad de esa gente corrompida que
les mandaria castigar. Los que aprecian la verdad que dejen padres y maestros, y ven-
gan con las mujeres y los nifios al gineceo o a la tienda del zapatero, para asi apren-
der la vida perfecta. Asi es como se las arreglan para captar adeptos [...]. Escuchemos
ahora a qué canalla invocan los cristianos en sus ceremonias y misterios: quien es pe-
cador, quien carece de inteligencia, quien es débil de espiritu, en una palabra, quien
es miserable, que se aproxime. El reino de Dios le pertenece.
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Retrata Celso en este parrafo la baja condici6n social del cristianismo primitivo y
el método de captacion a través de los artesanos de baja estofa, entre nifios y muje-
res. Para Celso, el cristianismo s6lo ha conquistado gentes pobres, aunque admite
que hay entre ellos personas «equilibradas» e inteligentes.

Tertuliano acepta que el cristianismo estaba formado en gran parte por gente de
la clase baja, y esta orgulloso de ese hecho. Poco antes o poco después de publicar Ter-
tuliano su Apologia, se hizo publica la unica apologia cristiana escrita en latin y en
Roma. Se trata del didlogo llamado Octavio. Su autor se llama Minucio Félix. El did-
logo tiene por escenario la ciudad de Roma. En él intervienen tres personajes: el abo-
gado y autor Marco Minucio Félix y sus dos amigos, el cristiano Octavio y el pagano
Cecilio. Este ultimo escribe

que una faccién miserable [los cristianos], prohibida por la ley y gavilla de desespe-
rados, asalten como bandidos a nuestros dioses. Gentes que forman una conjuracién
sacrilega de hombres ignorantes, de la tltima hez de la plebe, y mujercillas crédulas,
faciles de engafiar con la misma facilidad de su sexo, que se juntan en concilidbulos
y se ligan entre si por ayunos solemnes y comidas inhumanas, es decir, antes por un
sacnlegio que por un sacrificio; casta que ama los escondnijos y huye de la luz, muda
en publico. Desprecian como sepulcros nuestros templos, miran con horror a nues-
tros dioses, se mofan de nuestro culto, se compadecen de los miserables, de nuestros
sacerdotes; rechazan, desarrapados ellos, nuestros honores y ptrpuras. iQué mara-
villosa necedad e increible audacia! Y ya, como sea la ley que lo peor se propague
con extrafa fecundidad, favorecidos por la creciente corrupcién de las costumbres,
vemos cémo por todo el mundo se multiplican los abominables santuarios de esta
impia coalicién. Tal liga de gentes tiene que ser totalmente arrancada de cuajo y exe-
crada.

Este parrafo confirma la creencia de la plebe en la baja extraccidn social del cris-
tianismo primitivo, ya sefialada por autores anteriores.

Los apologistas cristianos admiten que el componente mds numeroso del cristia-
nismo estd formado por gentes de infimo estatus social. Sin embargo, ya en el siglon
apologistas como ]ustmo Tertuliano y Clemente de Ale)andna quien menciona en
su obra un gran nimero de autores griegos, aunque quizi de segunda mano, prueban
que la religién de Cristo habia tocado a gente culta. Los cristianos a los que se dirige
Clemente de Alejandiia en sus obras son gentes ricas y cultas.

EL AMBIENTE URBANO DEL CRISTIANISMO PRIMITIVO

No sélo Pablo, también los primitivos misioneros cristianos predicaban el evan-
gelio en las ciudades. Fuera de Jerusalén, evangelizaron en Antioquia. Después de
la estancia de Pablo tres afios entre los nabateos, y tras una consulta con los ancia-
nos de Jerusalén, la ciudad de Antioquia fue el centro de accidén, donde organizd el
llamado cristianismo judaico y donde estall6 el primer choque entre judios y genti-
les. En el decenio posterior a la crucifixion de Jesus, el cristianismo habia abando-
nado la cultura campesina propia de tierras palestinas y se encaminé a las grandes
ciudades del Imperio, pues, como escribi6é Rostovtzeff, el Imperio romano fue una
tederacion de ciudades auténomas. La pax de Augusto permiti6 la libre circulacién
de hombres y de mercancias en un ambiente de estabilidad y de seguridad. La cul-
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tura romana fue una cultura urbana, caracterizada por su cosmopolitismo, con una
lengua comun.

R. Hock, basado en datos de los Hechos de los Apdstoles, ha calculado que Pablo
recorrié unos diez mil kilémetros, ademas de los colaboradores, que figuran en mi-
siones especiales. Timoteo fue enviado a Tesalonica. Timoteo, Tito y dos hermanos a
Corinto. Pablo envia varias embajadas: Fortunato, Estéfanas y Acacio van a Corinto;
Epafrodito a Filipos. Otras veces se utiliza a personas que salen de viaje para que
transmitan saludos y noticias, como los miembros de la casa de Cloe. En el dltimo
capitulo de la Carta a los Romanos se mencionan a varios de estos viajeros, entre los
que destacan Febe, de la iglesia de Cencreas, protectora de Pablo y de otros cristianos,
que fue hasta Roma con la carta del apdstol. Saluda a veintiséis personajes. Algunos
no serian conocidos directamente de Pablo, como los familiares de Aristébulo y de
Narciso. Otros habian emigrado desde oriente, como Epéneto, Prisca y Aquila, oriun-
dos del Ponto, que habian trabajado en Roma, Corinto y Efeso, y luego nuevamente
en Roma. Unos viajaban expresamente para difundir el evangelio; otros predicaban
al mismo tiempo que viajaban por otros motivos.

Cuando los misioneros cristianos, como Pablo y Silas, Timoteo y Tito, llegaban a
una ciudad, se encaminaban a evangelizar a la sinagoga, y el sibado dirgian la pala-
bra a los fieles. La pertenencia a la sinagoga era para un judio automdtica, y no habia
problema de admisi6én o de inscripcién. S6lo podian pertenecer los hebreos y prosé-
litos. En Alejandria, que es la unica ciudad de la que se conservan datos, la comuni-
dad judia, la gerusia o consejo de ancianos representaba a los judios de toda la ciu-
dad. En Antioquia, en el siglo 1, habia un arconte de los judios, que hablaba el grie-
go en la didspora.

Los judios participaban activamente en la vida de la provincia. En el teatro de Mi-
leto tenian asientos reservados. Las inscripciones mencionan magistraturas desempe-
fiadas por judios en Afrodisias, Aemona y Sardes. Esta ultima ciudad tenia una mag-
nifica sinagoga en el centro de la ciudad, sede de una gran actividad comercial y
asiento de escuelas.

De la predicacién de Pablo en Iliria no se tiene ningtin dato; si de su actividad en
la zona vecina de Macedonia. Las cartas auténticas solo se refieren al tltimo tercio de
su actividad como misionero, y las noticias son fragmentarias. Mds sitematica es la na-
rracion de los Hechos de los Apdstoles, a partir de la cual es posible trazar las grandes
lineas de su predicaciéon combinando los datos de los Hechos a los de las Cartas.

Después de su conversion, Pablo se retird tres afios de Damasco a Arabia, orien-
tada al sur de la ciudad. Pablo encontr6 alli la hostilidad del etnarca del rey Aretas.
A continuacidn visit6 Jerusalén por primera vez. Pablo habla de su predicacién en Si-
ria y en Cilicia; particip6 en el concilio apostdlico en una segunda visita a Jerusalén
y en este periodo predicé en Chipre, en Antioquia de Pisidia, en las ciudades de Li-
caonia, de Iconio, Listra y Derbe. J. Knox se inclina a creer que, antes del citado con-
cilio, visité Galacia, Macedonia, Grecia y Asia Menor. En estas regiones el cristianis-
mo paulino calé hondamente.

Pablo comenzd la predicacién de Macedonia partiendo de Filipos, iglesia que
contribuyé con sus limosnas para las misiones de Tesalénica, de Acaya, que ayuda-
ron a Pablo durante su estancia en la prisién y favorecieron a los cristianos de Jeru-
salén. Filipos fue una ciudad fundada por Antonio después de la derrota en este lu-
gar de los asesinos de César, Bruto y Casio, en 42-41 a.C,, y en la que el tribuno
asent6 un grupo de veteranos. Unos once afios después, Octaviano reorganizé la co-
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lonia con nuevos asentiamientos de veteranos. Prevalecia la actividad agricola sobre
la comercial.

Desde Filipos los misioneros se dirigieron hacia el sur. En Tesalénica se formé
una comunidad cristiana, que recibié la mds antigua carta conservada de Pablo. Tesa-
lénica estaba asentada en el golfo Termaico, a mitad de camino de la via Egnacia. Lue-
go siguieron hasta Berea y Atenas, para llegar a Corinto, donde fundé una iglesia. Co-
rinto era el centro comercial més importante de la Grecia romana. Era famosa por sus
tintes de purpura. Tenia una poblacién cosmopolita, y muchos emigrantes consti-
tuian una nutrida comunidad judia. El ambiente de la ciudad era griego. Fue refun-
dada por libertos de la casa de César, dandole el rango de colonia romana. Casi la mi-
tad de los personajes citados en el Nuevo Testamento estin de un modo u otro vin-
culados a la iglesia de Corinto. Una comunidad cristiana presidida por Febe,
«diaconisa de la iglesia de Céncreas», se localizaba en el puerto exterior de Corinto, y
otras comunidades en el interior de Acaya. Pablo, y quiz4 también sus amigos Prisca
y Aquila, evangelizaron en Efeso, ciudad que posiblemente se convirtié en el eje de
la predicacién paulina. En Efeso existia un grupo numeroso de judios. Josefo ha con-
servado una serie de edictos emanados de la autoridad romana que garantizaban los
derechos de los judios de Efeso, como garantizar la exencién del servicio militar a
aquellos judios que poseian la ciudadania romana.

Los Hechos de los Apdstoles no hablan de las comunidades cristianas de la parte
occidental de Asia Menor, en las ciudades de Colosas, Laodicea o Hierapolis, famo-
sas por sus lanas, donde existian asociaciones importantes de mercaderes y de artesa-
nos, que reunian a tejedores de lana, a tintoreros, a carpinteros, a fabricantes de ves-
tidos, etc. Los Hechos mencionan tembién un viaje de Pablo a través de Frigia.

Las cartas pastorales ya del siglo 1 mencionan comunidades paulinas en Efeso, en
Galacia, en Dalmacia, en Tréade, en Corinto, en Mileto, en Creta y en Nicépolis. To-
das estas ciudades resultan irregularmente distribuidas a lo largo del arco que va desde
el centro de Asia Menor, toca Macedonia y desciende al Peloponeso. Algunas ciuda-
des son modestas, como Filipos, y otras de més importancia como Efeso o Corinto,
que eran colonias romanas. En las colonias, salvo en Filipos y en Corinto, se hablaba
el griego. Todas, a excepcién de Filipos, eran importantes centros comerciales.

LLAS MISIONES CRISTIANAS. LOS SEGUIDORES DE JESUS

Los evangelistas Marcos, Mateo y Juan no utilizaron un nombre especial para de-
signar a sus discipulos mds proximos. Jesus se referia a sus mas allegados como «los
doce» o dos doce discipulos». Pablo no habla nunca de «los doce», sino que utiliza el
concepto de ap0stoles. Se refiere a si mismo como ap6stol de Jests Cristo, salvo en
la Primera y Segunda carta a los Tesalonicenses, la Carta a los Filipenses, y la Carta a
Filemén. Estd muy orgulloso de su condicion apostdlica, pues le fue concedida por
el mismo Cristo. Son apdstoles los compafieros de mision, como Bernabé y Silvano,
pero no sus discipulos o ayudantes. En la Primera carta a los Corintios, Pablo men-
ciona a los ap6stoles, a los profetas y a los doctores.

Apéstoles eran, pues, en primer lugar, los doce que conocieron a Cristo. Pablo no
se considera inferior a estos. Lucas habla de dos doce», y en los Hechos de los Apés-
toles, simplemente «los apdstoles». En esta obra Pablo y Bernabé son considerados
apéstoles.
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El Apocalipsis de Juan cita a los que se llaman apdstoles sin serlo. En la Primera
y Segunda carta de Pedro, éste es llamado apdstol de Jesas Cristo.

En la Primera carta de Clemente los apdstoles son unicamente «los doce» y Pablo.
En cambio, en El Pastor de Hermas, el autor en cuatro ocasiones da al término apos-
toles un significado més amplio, al igual que la Didaché. Para Ignacio de Antioquia,
los apdstoles tienen un sentido restrictivo, «los doce» y Pablo, al igual que posible-
mente para Policarpo de Esmirna.

Las tres clases tipicas de misioneros de la comunidad primitiva cristiana son: apds-
toles, profetas y doctores; que tenian el oficio de predicar el evangelio. Las tres se en-
cuentran en el judaismo, pero, como observa A. Harack, no forman una terna.

APOSTOLES, PROFETAS Y DOCTORES DEL JUDAISMO

En el judaismo los apostoles se caracterizaban, segun Harnack, por estos rasgos:
eran personas consagradas y ocupaban un lugar altisimo; se les enviaba a la didspo-
ra para recaudar el tributo debido a la sede central del judaismo; llevaban cartas;
mantenian las relaciones con el centro; transmitfan 6rdenes; ejercfan un cierto po-
der de vigilancia y disciplina; vueltos a la patria, formaban una especie de consejo
en torno al de mayor rango, y vigilaban el mantenimiento de la ley y su cumpli-
miento.

Hay varias similitudes entre los apdstoles judios y los cristianos. La instruccién ju-
dia podia haber servido, en parte, como modelo para el apostolado cristiano, aunque
uno y otro muestran diferencias sustanciales. Pablo, de igual modo que los apéstoles
del judaismo, concede gran importancia a la recaudacién del dinero para limosnas.
Jerusalén se considerd al principio el centro vital del cristianismo, lo mismo que para
los judios.

En tiempos de Jesds habia todavia profetas en Israel. Los esenios tenia profetas en
su comunidad. Lucas menciona a la profetisa Ana. Juan Bautista era tenido por un
profeta, lo mismo que Jests. Un profeta de Judea, de nombre Agabo, se cita en los
Hechos de los Apdstoles; profetizé a Pablo los peligros que le aguardaban en Jerusa-
1én. Jests puso en guardia a sus discipulos contra los falsos profetas. Filén se autode-
nominaba profeta. Y Josefo profetizé a Vespasiano que seria emperador. Josefo men-
ciona a un falso profeta que reuni a unas treinta mil personas a las que habia sedu-
cido; siendo luego apresado por el procurador Félix. De estos datos se desprende que
el profetismo no fue un elemento propio del cristianismo. Los profetas eran la voz de
Dios.

Los doctores son bien conocidos en el judaismo contemporineo a Jesus. Segtin
Mateo (Mt. 23,6-7) «querian el primer puesto en los banquetes y los primeros asien-
tos en las sinagogas, que se les salude en las plazas y que las gentes les llamen Rabbi».
Los doctores judios eran orgullosos y respetados.

Apbstoles, profetas y doctores gozaban de gran prestigio, tanto en circulos judios
como cristianos. Los tres tipos de personajes se mencionan en la Primera carta a los
Corintios. Los profetas y doctores de la iglesia de Antioquia se citan en los Hechos
de los Apdstoles (13,1). En la Carta a los Efesios (4,11) se habla de apéstoles, profe-
tas, doctores, pastores y maestros. Los obispos y los didconos, segtin la Didaché, son
relegados a un segundo plano.

En la Didaché, obra de la primera mitad del siglo 1, se lee:
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Respecto a los apéstoles y profetas, obrad conforme a la doctrina del evangelio.
Ahora bien, todo apéstol que venga a vosotros, sea recibido como el Sefior. Sin em-
bargo, no se detendrd mas que un solo dia. Si hubiera necesidad, otro mis. Mas si se
queda tres dias, es un falso profeta.

Este texto no se refiere a los ministros elegidos por cada comunidad, sino a maes-
tros itinerantes, que recibian su ministerios por carisma divino. Apdstoles y profetas
eran los verdaderos misioneros y sostenes espirituales de las comunidades. No eran
elegidos por la comunidad. Pablo, en la Primera carta a los Corintios, escribe: «Ast los
puso Dios en la Iglesia, primeramente como apdstoles; en segundo lugar como pro-
fetas; en tercer lugar como maestros.» A los profetas se les conocia por su predicacién
orientada a anunciar acontecimientos.

De la Carta de Santiago (3,1) se deduce que el ser doctor era un acto de resolu-
ci6n personal. La comunidad legitimaba su cometido, como el de los profetas. En los
Hechos de los Apdstoles, los profetas, y principalmente los doctores, servian a la Igle-
sia universal con sus carismas, pero podian tener residencia fija, y pertenecer a una de-
terminada comunidad temporalmente o para siempre.

El Pastor de Hermas dedica un largo capitulo (Mand 11) a los falsos y verdaderos
profetas. El autor se considera a si mismo profeta, y recalca la virtud del verdadero
profeta. Sin embargo, al referirse a los ap6stoles y doctores de la comunidad no men-
ciona a los profetas, sin duda por considerarse uno de ellos. Por lo tanto, Hermas tie-
ne una concepcion de apdstoles, profetas y doctores idéntica a la expresada en la Di-
daché. Son los predicadores del evangeho y el fundamento de la vida de la comuni-
dad. A estos tres siguen en jerarquia los obispos y los didconos.

Los escritos de los Hechos de los Apdstoles, la Carta a los Hebreos, la Didaché y
El Pastor de Hermas, prueban que las antiguas comunidades cristianas los predicado-
res del evangelio ocupan el primer puesto y se clasifican en ap6stoles, profetas y doc-
tores. Ninguno de estos era ministro de la comunidad. Apdstoles y profetas iban de
un lugar a otro. Las comunidades los recibian con respeto. Trabajaban para la Iglesia
universal. El modelo de coordinacién de las actividades de estos tres personajes no
puede explicarse por el modelo judio.

Estos predicadores del evangelio cada vez eran mds escasos, hasta el punto que su
practica desaparicién dio paso al triunfo del episcopado «mondrquico». La primera
fase de este proceso se rastrea ya en la Carta a los Efesios, en El Pastor de Hermas y
en la Didaché, donde al lado de los ap6stoles, de los profetas y de los doctores, se ci-
tan los ministros de las comunidades. Se pusieron, como afirma A. Harnack, las con-
diciones para que los obispos suplantaran a los apéstoles, a los profetas y a los docto-
res. Policarpo de Esmima fue celebrado en Asia como doctor apostélico y profético.

A. Harnack era de la opinién que este tripode naci6 de la Iglesia de Jests al co-
mienzo de la expansion del cristianismo. Ya al principio de los Hechos de los Apds-
toles se habla de profetas cristianos, lo que indica que aparecieron pronto. No estd
muy claro el origen del tripodio apdstoles-profetas-doctores, del mismo modo que
tampoco hay mucha luz al respecto de los origenes de los obispos, presbiteros y dia-
conos.

Segtin la Didaché, los profetas tenian ciertos caracteres comunes con los apdsto-
les, por una parte, y con los doctores por otra. La pobreza era un requisito necesario
para los apostoles y profetas, segun indicaciones del propio Jests cuando envié a los
doce apdstoles de misién (Mt 10,9-10).
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Origenes (Contra Cels. 3,9) describié bien las caracteristicas de la evangelizacién
primitiva:

Y es asi que algunos acometen la hazafa de recorrer no sélo ciudades, sino villas
y hasta pequefias casas de campo para hacer también a otros piadosos para con Dios.
Y nadie puede decir que hagan eso por amor de la riqueza, siendo asi que hay quie-
nes no toman ni lo necesario para su sustento; y cuando, apremiados por la necesi-
dad, toman algo, se contentan con lo necesario, por méas que muchos quieran entrar
a la parte con ellos y darles mas de lo que necesitan. Acaso actualmente, cuando por
la muchedumbre de los que abrazan nuestra doctrina, hay ricos y altas dignidades, y
mujeres delicadas y nobles que admiran a los ministros de la palabra, se atreviera al-
guien a decir quienes se dan, por deseo de vanagloria, a la predicacion cristiana; mas
a los comienzos, cuando los doctores sefialadamente corrian gran peligro, no habia
razonablemente lugar para tal sospecha.

Al igual que el historiador de la Iglesia Eusebio de Cesarea (HE. 3,37):

Efectivamente, muchos de los discipulos de entonces, heridos en sus almas por
la palabra divina con un amor muy fuerte a la filosofia, primeramente cumplian el
mandato salvador repartiendo entre los indigentes sus bienes, y luego emprendian
vigje y realizaban obra de evangelistas, empefiando su honor en predicar a los que
todavia no habian oido la palabra de la fe y en transmitir por escrito los divinos evan-
gelios.

Estos hombres no hacian mas que echar los fundamentos de la fe en algunos lu-
gares extranjeros y establecer a otros como pastores, encargandoles el cultivo de los
recién admitidos, y en seguida se trasladaban a otras regiones y a otras gentes con la
gracia y la cooperacién de Dios, puesto que por medio de ellos seguian realizindose
aun entonces muchos y maravillosos poderes del Espiritu divino, de suerte que, des-
de la primera vez que los oian, muchedumbres enteras de hombres recibfan en masa
con ardor en sus almas la religién del Creador del universo.

El término «evangelista» se encuentra en los Hechos de los Apostoles, en la Car-
ta a los Efesios y en la Segunda carta a Timoteo; y mds tardiamente en Tertuliano (De
praescr. 4; De cor. 9). En los tiempos més antiguos no habia distincién entre apéstoles
y evangehstas El segundo requisito de los apdstoles, segun la Didaché, Origenes y
Eusebio, era la actividad misionera ininterrumpida. Estos misioneros peregrinos en la
primera mitad del siglo 11 son llamados ap6stoles. Su actividad durd todo el siglo 1,
segin Origenes y Eusebio, pero segin el primero «ya no se les llamaba apéstoles».

Se ignora practicamente todo acerca de la predicacion misionera del siglo 1. Tan
s6lo se sabe que Panteno predicé en la India. A comienzos del siglo 11 habia pocos
de estos misioneros. Los profetas se mantuvieron hasta el final del siglo 11, y su deca-
dencia quiza se debi6 a los excesos del profetismo entre los montanistas. La Didaché
prueba que existian en su tiempo muchos falsos profetas. Un caso flagrante es Pere-
grino Proteo, cuya vida conocemos por Luciano de Samosata. Se afincaba en una co-
munidad o iba de un sitio a otro en compafia de cristianos, embaucando y estafan-
do a los cristianos incautos.

Con los profetas se mezclaban ficilmente los charlatanes. Celso, hacia el afio 177
(Origenes, Contra Cels. 7,9.1) traza un cuadro muy vivo de esta gente sin escrupulos
que vivia a costa de los incautos, y que frecuentemente actuaron como parasitos apro-
vechando el modo de predicar en el cristianismo primitivo. Dice el texto aludido:
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Mas ya que Celso promete explicar cémo se profetiza en Fenicia o Palestina,
como cosa que €| ha oido y puntualmente observado, consideremos también este
punto. Empieza diciendo que «hay diversas clases de profecias», pero no las explica.
Tampoco hubiera podido, pues se trata de una baladronada mentirosa. Veamos,
pues, la que dice ser mas cabal entre los hombres de aquella tierra. «Muchos son
—dice—, esos profetas, gentes sin nombre, que con la mayor facilidad y por cual-
quier pretexto echan sus peroratas dentro o fuera de los templos. De ellos hay
quienes andan mendigando y recorren las ciudades y se meten por los campamen-
tos, movidos, dicen, a dar un oriculo. cualquiera de ellos tiene a mano su acostum-
brado discurso: «Yo soy Dios (o Hijo de Dios o Espiritu divino). Heme aqui que he
venido, pues el mundo estd ya pereciendo y vosotros, ioh hombres!, perecéis por
vuestras iniquidades. Yo os quiero salvar, y me veréis que otra vez retomo con po-
der celeste. Bienaventurado el que ahora me dé culto; mas, sobre todos los otros, ciu-
dades y lugares, arrojaré fuego etemo. Y los hombres que no saben sus propias pe-
nas, se arrepentirdn y gemiran en vano; mas a los que me creyeren, los guardaré eter-
nos.» Seguidamente dice: «Después de estas baladronadas, afiaden una tiramira de
palabras desconocidas, desatinadas y totalmente oscuras, cuyo sentido ningin hom-
bre inteligente pudiera hallar, pues realmente nada significan; pero a cualquier insen-
sato o charlatin le da la mejor ocasién de entenderlas como se le antoja.»

MUJERES PROFETISAS

Ya se ha indicado que las mujeres también podian profetizar, como las hijas de Fi-
lipo, a quienes escuché Papias. En Asia profetizé una tal Ammia, que goz6 de espe-
cial veneracidn a finales del siglo 11 (Eusebio, HE. 5,17). Tertuliano (De anim. 9) men-
clona una profetisa en la iglesia de Cartago

a la que se habia concedido el carisma de la revelacion. En la Iglesia durante el servi-
cio divino del domingo estos carismas actuaban en ellas, mientras se encontraban en
estado de éxtasis. Conversaba con los édngeles, a veces también con el Sefior, veia y
olia misterios, a algunos lefa en el corazdn, y sugeria a.los que le preguntaban reme-
dios para la salud.

El triunfo del movimiento montanista en Frigia se debe en gran parte a las profe-
tisas Maximila y Piscila. Después actud en estas tierras una profetisa llamada Quinti-
la, y otra en tiempos de Maximino Tracio en Capadocia.

DocToRES

La Didaché los menciona dos veces como hombres con funciones especiales en
la comunidad. Hacen en ella el mismo servicio que los profetas. Al igual que éstos,
tienen derechos a ser mantenidos por la comunidad y gozaban de gran prestigio en
ella. Tenian residencia fija y podian tener bienes. En los tiempos que escribe Hermas
habia doctores en Roma. Segun este autor «habian recibido el Espiritu Santo».

La primera carta pseudo clementina (1,11) da una amplia informacién sobre los
doctores. Existen todavia en esta época doctores y profetas: los primeros subordina-
dos a los segundos. Pronto estallaron entre éstos graves desavenencias, ya que algunos
no se dirigian a toda la comunidad sino a un grupo restringido, a una élite de gente
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culta. A este respecto, A. Harnack considerd que el doctorado carismético asumio in-
sensiblemente las caracteristicas de una institucion secundaria. Este proceso afect6
igualmente a la constitucién de los doctores. Era natural que aparecieran en el cristia-
nismo escuelas semejantes a aquellas de filosofos griegos o romanos. Dichas escuelas
podian integrarse en la comunidad, pero también podia darse el caso que degenera-
ran en una secta. La iglesia de los teodocianos viene descrita como una escuela. Mar-
ci6n también regentaba en Roma una escuela, y también Luciano todavia en el siglo 1.
Eran frecuentadas por paganos, como lo fueron las escuelas de Justino, de Taciano y
la de Alejandria.

El apologeta Justino (que usaba el manto de filésofo) y su discipulo Taciano, re-
gentaban escuelas. El primero la tuvo en Efeso y en Roma. La del segundo degenerd
en secta. El discipulo de Taciano, llamado Rodén, también estuvo al frente de una es-
cuela, y los dos Teodotii de Roma dirigian una escuela sectaria. El doctor Prasseas di-
fundia, a decir de Tertuliano, su doctrina en Asia, Roma y Cartago.

La escuela de mas prestigio fue la de Alejandria. Los doctores se mantuvieron has-
ta finales del sxglo 11 0 comienzos del 51glo siguiente.

En Roma en época de Marcidn, segun afirmacion de Hipdlito de Roma, transmi-
tida por Epifanio de Salamina, los doctores estaban junto a los presbiteros, sin perte-
necer al colegio de estos ultimos. En Egipto y principalmente en Alejandria la insti-
tucion de los doctores se mantuvo junto a los obispos. Segtiin Origenes, que mencio-
na frecuentemente a los doctores, constituian dentro de la Iglesia un orden especial
paralelo al sacerdotal, al lado del obispo, de los presbiteros y de los didconos. Los
doctores eran laicos. La disputa de Origenes con su inculto obispo Demetrio, que
concluyd con la victoria de este ultimo, plante6 el problema si estaba permitido a un
laico dirigirse a los fieles en presencia del obispo. Algunos obispos, como Alejandro
y Teoctisto, admitian la antigua tradicién. A lo largo del siglo 11, los doctores queda-
ron fuera de la Iglesia en el servicio divino. A partir de la mitad del siglo 11, la mayo-
ria de los doctores formaban parte del clero. Una parte de ellos probablemente se fu-
siond con los lectores, oficio en origen carismdtico, que también explicaban los tex-
tos sagrados. Los tres ultimos doctores (laicos) en el sentido antiguo son: en
Larandos, Evelpides, en Iconio, Paulino, y en Sinada, Teodoro, quien con permiso de
sus obispos dmglan la palabra a la comunidad (Eusebio, HE. 6,19). Los obispos no
presidian ningin oficio o actividad que no estuviera controlada por ellos. Los cate-
quistas acabaron con los doctores. La jerarquizacion eclesidstica terminé por imponer
su ley.

Los doctores eran misioneros. La propagacién del evangeho se dio, igualmente,
en gran medida, al ejemplo de muchos cristianos, a los martires y confesores, como
afirma tajantemente Justino. También las mujeres desempefiaron un papel de relevan-
cla, asunto que trataremos mads adelante.

LA ORGANIZACION ECLESIASTICA

A. Harnack ha valorado un texto de Teodoro de Mopsuestia, autor eclesidstico na-
cido en tomno al afio 350, que dice sobre el tema:

No se crea que el ap6stol Pablo en el capitulo 3 de la Primera carta a Timoteo
(donde se nombra solamente a obispos y didconos) habia olvidado a los presbiteros.

109



La omisién se explica por el hecho de que al principio los nombres de presbitero y
de obispo se usaban indistintamente por personas que desempefiaban el mismo mi-
nisterio. Los que tenian la competencia de ordenar y que ahora llamamos obispos,
en aquellos tiempos estaban al frente no de una sola Iglesia, sino de una entera pro-
vincia y llevan el nombre de apéstoles. Asi Pablo entregd a Timoteo el gobiemo de
Asiay a Tito el de Creta. Otros fueron por él singularmente constituidos sobre otras
provincias. Cada uno de estos debia cuidar de la entera provincia a él confiada, visi-
tar todas las comunidades de dentro de la provincia, ordenar los cléngos para los ser-
vicios eclesidsticos, solucionar las mayores dificultades que se presentan, corregir y
mejorar con la palabra, imponer a las mas graves culpas un tratamiento saludable,
todo lo que corresponde al que estd encargado de la suprema vigilancia. En todas las
ciudades se encuentran los que he llamado presbiteros, que atienden al gobierno lo-
cal de las comunidades. Asi, en estos primeros tiempos, los apdstoles hacian con una
entera provincia lo que ahora hacen los obispos para una sola ciudad o para una sola
circunscripeion rural. Tal era la constitucién eclesidstica, mas cuando la religién se
propagd mucho, llenando de fieles no sélo las ciudades sino también los burgos y al-
deas, habiendo muerto los bienaventurados apdstoles, los que fueron a continua-
c16n nombrados en la direccion supremo (de todas las provincias) no se mostraron
1guales a los anteriores. No tuvieron poder de conformar la propia autoridad con el
testimonio de carismas maravillosos, y bajo otros muchos aspectos parecieron infe-
tiores. Por esta razén el nombre de apdstoles les fue muy pesado. Los restantes titu-
los los distribuyeron del siguiente modo: dejaron a los presbiteros este nombre y el
nombre de obispo lo reservaron para los que tienen competencias ordinarias, de este
modo a los obispos se les encomienda la alta direccién de todo. Esto sucedié prime-
1o porque la necesidad lo requeria, y en segundo lugar también por la liberalidad de
los disponibles. Al principio, cada provincia, tendria por norma, a lo sumo, tres obis-
pos; asi sucedio hasta hace poco en la mayorfa de las provincias occidentales, y en
alguna también hasta nuestros dias. Con el tiempo hubo obispos, no sélo en las ciu-
dades, sino en las localidades pequefas, que a decir verdad no tenia necesidad del
oficio episcopal.

El idéntico significado de obispo y presbitero pervive en el afio 400. El pérrafo
reproducido es el unico de que dispone el historiador para descubrir la mds antigua
organizacion de las iglesias cristianas y de explicar las transformaciones de la consti-
tucién eclesidstica.

Desde el principio hubo en la Iglesia —segiin Teodoro— un oficio monarquico
que en origen era provincial, y apostdlico. Cada comunidad era gobernada por obis-
pos (presbiteros) y didconos. Se introdujo un cambio a la muerte de los ap6stoles, por
dos razones, segun Teodoro: por la mayor difusién del cristianismo, y por la inferio-
ridad en que se encontraba la segunda generacidon de apoéstoles, por lo que se dejo
caer en desuso el nombre de ap6stol.

Se transfirié a mds personas de una misma provincia el poder mondrquico de or-
denar. Asi, en una misma provincia hubo dos o tres obispos. Esta fue la norma en la
mayoria de las provincias occidentales hasta hace poco.

La organizacion creada por los apdstoles fue universalista y provincial. A. Har-
nack pone algunas objeciones a este texto. El episcopado mondrquico y el sacerdocio
no remontan a Jests ni a la época apostdlica. Ni hay huella de él en las cartas de Pa-
blo, ni en la carta de Clemente Romano, ni en la Didaché. Aparece en las cartas de
Ignacio de Antioquia, a comienzos del siglo 11, que en la Carta a los Efesios conside-
ra al obispo centro de unidad, y que hay que mirar al obispo como al Sefior. El obis-
po preside en lugar de Dios (cartas a los de Tralles, a los de Magnesia y a los de Efeso).
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Los obispos son elegidos por Dios y por Jesucristo. Todo depende del obispo (carta a
los esmirniotas). Ignacio de Antioquia, en su carta a los fieles de Magnesia, mencio-
na la jerarquia eclesiastica: al obispo, a los presbiteros y al didcono. Y en la carta a los |
de Tralles: al obispo, a los ancianos, que representan el senado de Dios, y al colegio
de los apdstoles. Cuando en una cristiandad no habia obispo mondrquico, Ignacio se

dirige a la comunidad de los fieles, como sucedia en Roma y en otros lugares.

El Nuevo Testamento conoce solo el sacerdocio de todos los fieles. La ordenacién
sacerdotal estd atestiguada en época de los Severos, en las obras de Hipolito de Roma, ‘,
en la Didascalia, obra siria de la primera mitad del siglo 111, y en la Historia Augusta en !
la vida de Severo Alejandro. >

No es aceptable que estos obispos, en el sentido mds amplio, hubieran recibido '
el mandato de los apédstoles de Jests o de Pablo. A. Harnack opina que ello se debe a
la tendencia, falsa, de atribuir todos los logros e instituciones a los apdstoles. La su-
posicion que al frente de cada provincia estuviera un apéstol, superintendente, care-
ce de fundamento seguro, y estd en contradiccién con todo lo que se conoce de la
naturaleza exclusiva del oficio apostélico. No se puede demostrar que la ordenacion
fuera competencia exclusiva del episcopado.

Al parecer, Teodoro de Mopsuestia recogi6 opiniones dominantes en su época e !
hipétesis peligrosas. Su fuente ha sido el concepto tradicional de la posicién eclesias- :
tica de Timoteo, de Tito y de Clemente de Alejandria. Igualar apdstoles a obispos
provinciales es una invencién de Teodoro, que estd, sin embargo, en lo cierto cuan-
do afirma que para orientarse sobre los origenes de la organizacidn eclesidstica, el ;
punto principal son los apdstoles y su obra misionera. Teodoro no admite —y ello es
una novedad— ninguna autonomia de poderes locales, lo que estd en contradiccién
con el Nuevo Testamento y con los documentos mas antiguos. La autoridad eclesias-
tica local procederia de la decision de los apostoles, en la segunda generacion, de
transferir a otros voluntariamente sus competencias. Esta teorfa de Teodoro de Mop-
suestia sobre el episcopado monérquico local no encuentra apoyo en ningun docu-
mento. Tampoco indica alli quiénes fueron los ap6stoles que abdicaron y transfirie-
ron sus poderes, ni la época cuando tal transaccion se llevo a cabo.

A pesar de estas deficiencias del texto de Teodoro de Mopsuestia, algunas cuestio-
nes planteadas son relevantes: si habia obispos territoriales en los tiempos mas antiguos,
¥ que esta institucidn era més antigua que el episcopado local de cada comunidad. f

¢{La dignidad del metropolitano que se afianza en la segunda mitad del siglo 11 es
de origen mds antiguo, y quiz4 no es otra cosa que la continuacién de un oficio mo-
ndrquico provincial preexistente? Estas preguntas son importantes para la historia del
cristianismo. .

La autonomia de la comunidad estd atestiguada desde la actuaciéon de Pablo. En i
el periodo primitivo las comunidades eran, por lo general, gobernadas colegiadamen- :
te por obispos y didconos. Estos tltimos son mencionados en la Primera carta a Ti- !
moteo.

El oficio de los didconos consistia en la asistencia a los fieles y a los enfermos. Era
un oficio peligroso, principalmente en épocas de persecuciones. Una leyenda de Ia
época de Decio cuenta que habiendo obhgado el Estado al didcono Lorenzo a entre- |
gar los tesoros de su iglesia, éste enseiid a los pobres como tnico tesoro y patrimo-
nio. Tertuliano descubre a los didconos distribuyendo las limosnas obtenidas y llevan-
do las colectas a las casas de los necesitados. En Egipto, en la segunda mitad del siglo 1,
se documentan comunidades cristianas regidas por presbiteros y didconos.
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INSTITUCIONES FEMENINAS EN LA [GLESIA PRIMITIVA

En la Carta a los Romanos, Pablo menciona a la diaconisa Febe. Plinio el Joven,
en su carta a Trajano también la cita. Tertuliano (De praescr. 3) jerarquiza la comuni-
dad en «obispo, didcono, viudas, virgenes, doctores y martires». En las cartas pastora-
les de Pablo se presupone la existencia de las viudas como institucién eclesidstica.

La MUJER CRISTIANA EN LOS SIGLOS II-III

Las mujeres cristianas desempefiaron un papel importante en la propagacién de
las sectas heréticas en el siglo 1.

Asi Tertuliano protesta, hacia el afio 200, porque las mujeres de los herejes ense-
fian, participan en las discusisones, exorcizan, curan e incluso bautizan, lo que indi-
ca que actuaban como obispos. Ireneo afirma que las mujeres se sentian especialmen-
te atraidas por los grupos heréticos, como sucedié con Marco, maestro gnostico que
capt6 a muchas, incluso a la esposa de uno de los didconos de su comunidad. La cau-
sa era, segun el obispo de Lyon, que Marco era un seductor inteligente, un mago que
preparaba afrodisiacos para «engafiar, hacer victimas y destruir asi a su presa». Marco
se dingia a las mujeres con palabras seductoras, y las mandaba profetizar, en una épo-
ca en que estas practicas (para las mujeres) estaban ya prohibidas por la Iglesia. Mar-
co invitaba a las mujeres a celebrar la eucaristia. Tertuliano ataca en particular a Quin-
tila de Cartago, que arrastrd a muchos fieles proponiéndoles abolir el bautismo. El fo-
goso apologista africano, antes del afio 207, menciona los preceptos de disciplina
eclesidstica concernientes a las mujeres: «No estd permitido que una mujer hable en
la Iglesxa ni le estd permitido ensefiar, ni bautizar, ni ofrecer la eucaristia, ni reclamar
para si una participacion en alguna funcién masculina [...] por no mencionar ningiin
cargo sacerdotal». Marcién habia escandalizado a todo el mundo al colocar a las mu-
jeres en un plano igualitario respecto a los hombres para los cargos de sacerdote u
obispo.

Marcelina, maestra gndstica, de los carpocracianos, se fue a Roma. Aseguraba ha-
ber recibido ensefianzas secretas de Maria, de Salomé y de Marta. Dos mujeres, Pris-
ca y Maximila, desempefian un papel importante en la predicacién de Montano. Los
gndsticos valentinianos consideraban a las mujeres igual que a los varones. Se vene-
raba a algunas como profetisas. Otras eran maestras, evangelistas ambulantes, curan-
deras, o sacerdotisas. En tres grupos heréticos, los marcionitas, los montanistas y los
carpocracianos, las mujeres desempefiaron cargos directivos. A partir del afio 200 no
hay pruebas de que en la Iglesia las mujeres desempefiaran puestos sacerdotales, pro-
féticos o episcopales.

Estos grupos estaban en la linea de Pablo en su Carta a los Gélatas, que afirma
que «en Cristo no hay hombre, ni mujer», dicho que se suele considerar propio de la
tradicion pre-paulina. Ante Dios todo el mundo es igual. Las mujeres se vinculan f3-
cilmente a grupos situados al margen de la gran Iglesia. Posiblemente la razén hay
que buscarla en que sélo ellos, los varones, podian ejercer todo tipo de cargos. La dis-
posicion de Calixto, obispo de Roma del afio 217 al 223, legalizando los matrimo-
nios de mujeres cristianas de la alta sociedad romana con sus esclavos, presupone que
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el cristianismo habia impregnado las capas altas. Otro tanto se deduce de las confis-
caciones de bienes realizadas por los emperadores Valeriano y Galieno.

Sin embargo, las damas cristianas tuvieron una gran influencia en la Iglesia. Porfi-
110, hacia el afio 300, habla de un senado femenino que dominaba Ja Iglesia. Lo mis-
mo afirma el emperador Juliano afios después. Estas opiniones estin corroboradas
por Jerénimo, al recoger la acusacidén de que las mujeres regentaban las comunidades
cristianas, y que ellas eran las que decidian quienes podian acceder a la dignidad sa-
cerdotal. Debia tratarse de damas de la aristocracia cristiana, grandes limosneras y, por
lo tanto, con gran poder de decision.

EL VESTIDO DE LAS MUJERES

Tertuliano, en su tratado sobre el vestido de las mujeres, exhorta a éstas a que no
se vistan segiin la moda pagana. Opina que los adomos y cosméticos proceden del
diablo. Para €l, el vestido es ambicién y el maquillaje prostitucion. Condena el uso
de todo tipo de alhajas, de oro, plata, perlas, y piedras preciosas. Tefiir los vestidos era
considerado una ofensa a la naturaleza. Censura los adomos desmesurados del cue-
llo y de las orejas. Prohibe también que las mujeres se ungieran la piel con ungiien-
tos, se colorearan las mejillas y se pintaran de negro los ojos. Estas recomendaciones
no se debieron cumplir. A las virgenes les prescribe el uso del velo.

VIDA DE LA MUJER CRISTIANA

Tertuliano describe, entre los afios 200-206, la vida de una mujer cristiana casada
con un pagano: cumplir el ayuno los dias prescritos, salir de casa, andar por la calle,
y visitar a los forasteros, precisamente a los més pobres; visitar a los hermanos, asistir
a las reuniones nocturnas, pasar toda la noche fuera de casa durante la fiesta de Pas-
cua, asistir a la eucaristia, visitar las carceles para besar las cadenas de los martires, be-
sar a los hermanos, llevar agua para lavar los pies de los santos, hospedar a un herma-
no forastero, darle alimento, hacer sobre la cama un signo de la cruz, conjurar una
impureza, levantarse de noche a orar. La vida cotidiana de la mujer debe ser profesiéon
de fe cristiana y una mision.

113

-

P






